TURKIYE CUMHURIYETI
CAG UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TURK DIiLi VE EDEBIYATI ANA BiLiM DALI

DIVAN SIIRINDE YOL (XV. - XVI. YUZYIL)

TEZI YAZAN
OSMAN BAYKAL

Tez Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Belde AKA
Jiiri Uyesi: Dr. Ogr. Uyesi Begiim KURT
Jiiri Uyesi: Prof. Dr. Hanife Dilek BATISLAM (Cukurova Universitesi)

YUKSEK LiSANS TEZi

MERSIN /HAZIRAN 2020



ONAY

T.C.
CAG UNIVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE;

201711063 numaral1 grencimiz olan Osman BAY KAL tarafindan hazirlanan “DIVAN
SIIRINDE YOL ( XV. — XVI. YUZYIL)” bashkli bu tez calismasi jiirimiz tarafindan
oybirligi ile Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dalinda YUKSEK LISANS TEZI

olarak kabul edilmistir.

(Enstiti Midirliigiinde Evrak Ash Imzalidir.)
Univ. I¢i Asil Uye— Tez Danismani— Jiiri Bagkani: Dr. Ogr. Uyesi Belde AKA

(Enstitld Mudarliigiinde Evrak Asli imzalidir.)
Univ. igi-Asil Jiri Uyesi: Dr. Ogr. Uyesi Begiim KURT

(Enstitd MUdarliigiinde Evrak Asli imzalidir.)
Univ. Dis1 — Asil Jiiri Uyesi: Prof. Dr. Hanife Dilek BATISLAM

(Cukurova Universitesi)

Yukaridaki imzalarin, ad: gecen 6gretim elemanlarina ait olduklarini onaylarim.

(Enstiti Mudurliigiinde Evrak Asli Imzalidir.)
18/06/2020
Dog. Dr. Murat KOC
Sosyal Bilimler Enstitlst Mudard

Not: Bu tezde kullanilan ve baska kaynaktan yapilan bildirislerin, cizelge, sekil ve
fotograflarin kaynak gosterilmeden kullanimi, 5846 sayih Fikir ve Sanat Eserleri

Kanunu’ndaki hiikiimlere tabidir.



ETiK BEYANI

Cag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Yazim Kurallarina uygun olarak
hazirladigim bu tez ¢alismasinda;
* Tez icinde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar

cergevesinde elde ettigimi,

 Tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuclar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina uygun

olarak sundugumu,

* Tez caligmasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak kaynak
gosterdigimi,

* Kullanilan verilerde ve ortaya ¢ikan sonuglarda herhangi bir degisiklik yapmadigima,

* Bu tezde sundugum galisgmanin 6zgiin oldugunu, bildirir, aksi bir durumda aleyhime

dogabilecek tiim hak kayiplarini kabullendigimi beyan ederim.

Osman BAYKAL



TESEKKUR

Tez yazma siirecinde beni destekleyen ve ydnlendiren basta Dr. Ogr. Uyesi Belde
AKA’ya maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen aileme ve yol arkadagim Cansu

HALLACOGLU BAYKAL’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Osman BAYKAL



OZET

DIVAN SIiRINDE YOL ( XV. - XVI. YUZYIL)

Osman BAYKAL

YUuksek Lisans Tezi, Turk Dili ve Edebiyat1i Anabilim Dah
Tez Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Belde AKA

Haziran 2020, 131 sayfa

Bir yerden bir yere gitmek i¢in asilan uzaklig1 ifade eden yol; tarz, tislup, yontem
anlamlarina da gelir. Yol, Farscada rah/reh; Arapcada minhac/menhec, sebil, sirat, tarik

kelimeleriyle kargilanmaktadir.

“Divan Siirinde Yol” bashigini tasiyan bu tezde, XV. ve XVI. yiizyillardan se¢ilmis
divanlardan hareketle yolun Divan siirindeki yeri, 0Onemi, hangi unsurlarla

iligkilendirildigi gibi konular incelenmistir.

Tezde, yol kavrammin Tiirk kiiltir ve mitolojisindeki yeri, Islamiyet'te ve
tasavvufta nasil algilandig1 ayrica yola yer veren atasozii ve deyimler tespit edilip Divan
siirinde yolun hangi baglantilarla s6z konusu edildigi ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu
baglamda 0Oncelikle taranan divanlarda yola karsilik gelen kelimeler ve yol ile kurulan
tamlamalar belirlenmistir. Yolun askla iliskisi, dindeki algilanigi, yolla iliskilendirilen

kisi ve unsurlar ve bunlarin Divan siirine yansimasi iizerinde durulan konular olmustur.

Boylece bu tezde, yol motifinin Divan giirindeki anlam diinyas1 metin merkezli bir
yontemle incelenmistir. Calismanin ek bolimiinde ise yol kavraminin redif olarak

kullanildig1 gazellere yer verilmistir.

Anahtar kelimeler: Divan siiri, XV. yy, XVI. yy, yol.
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ABSTRACT

ROAD IN THE DIVAN POETRY (XV. - XVI. CENTURY)
Osman BAYKAL
Master Thesis, Department of Turkish Languge and Litarature
Supervisor: Dr. Belde AKA

June 2020, 131 pages

Road meaning is take a distance to go from one place to another, along with this
meaning the road also uses as style, method. Road called in Persian as rah/reh; in Arabic
minhdc/menhec, sebil, sirat, tarik.

“Road in the Divan Poetry (XV. - XVI. Century)” as titled in this thesis we handled
road metaphor in the Divan Poetry between 15" and 16™ centuries. Based on the divan
chosen from centuries, the place of the road in Divan poetry, its importance, and the issues
related to it were examined.

In the thesis, the place of the concept of the road in Turkish culture and mythology,
how it is perceived in Islam and Sufism, as well as the proverbs and idioms that include
the road are determined and the connections in the Divan poetry are tried to be revealed.
In this context, first of all, defined the words corresponding to the road and the deteminave
group related with road. The issues related to the relationship of the road with love, its
perception in religion, its relevance to the elements of nature and their reflection on the
Divan poetry were the subjects.

Thus, in this thesis, the world of meaning in road motif divan poetry was examined
by a text-centered method. In the appendix of the study, poems where the concept of road

is used as a redif are given.

Key Words: Divan poetry, 15" century, 16" century, road.
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ON SOz

Klasik dénem Divan siirinde yol konusunu ele alan bu tez, “Giris”, “Yolun Kultlr
Tarihindeki Yeri”, “Divan Siirinde Yol Ve Yol Ile ilgili Benzetmeler”, “Sonug” olmak
tizere dort boliimden olugmaktadir.

Caligmanin girig béliimiinde arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, kuramsal ¢erceve,
arastirmanin yontemi ve sinirliliklar hakkinda bilgiler verilmistir. “Yolun Kultur
Tarihindeki Yeri” bagligini tasiyan ikinci boliimde ise yolun mitolojide, Turk kalttrinde,
Islamiyet ve tasavvufta nasil islendigine deginilmistir. Ayn1 zamanda bu boliimde yolun
gectigi atasozii ve deyimlere de -saptanan beyit érnekleriyle birlikte- yer verilmistir.

Tezin asil kismimi olusturan “Divan Siirinde Yol ve Yol ile Ilgili Benzetmeler”
boluminde oncelikle yolun Arapga ve Farsca karsiliklar: ele alinip daha sonra taranan
divanlardan tespit edilen beyit ve siirlerin incelemesi yapilarak yolla ilgili benzetmelerin
tizerinde durulmustur.

Sonug boliimiinde elde edilen verilerin genel bir degerlendirilmesi Uzerinden yolun
klasik donem Divan siirindeki yeri hakkinda ¢ikarimlar yapilmustir. Ekte ise yol redifli
siirler ile birlikte 15. ve 16. yiizyillardan segilen divanlardaki beyitlerde yol motifinin

kullanimina ait sayisal verilerin yer aldig: tablolar verilmistir.

18/06/2020
Osman BAYKAL
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BOLUM I

1.GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu

Divan siirinde her sair, gelenegin kendisine getirdigi hazir unsur ve malzemeden
hareket eder. Belirli konular ve duygular etrafinda sekillenmis bu hazir unsurlar bazi
motifler meydana getirir. Bunlardan biri de yoldur.

“Divan Siirinde Yol (XV. - XVI. Yizyil) ” adim tasiyan bu tezde yol motifinin
klasik donem Divan siirindeki yeri, kullanim siklig1, hangi benzetme 6geleriyle birlikte

ele alindig1 gibi konular esas alinmaistir.

1.2. Arastirmanin Amaci

15. yiizyilda olusumunu tamamlayarak klasiklesme yoluna giren Divan siiri, 16.
yiizyilda siyasi durumla paralel olarak Iran siiriyle boy 6l¢iisecek seviyeye gelmistir.
Ayrica bu donem biiytik sairlerin yetistigi, siir malzemesinin zenginlestigi ve motiflerin
yerlilestigi bir devirdir. Bu nedenle ¢alismamizin 15. ve 16. yiizyillardan sec¢ilmis
divanlar {izerinden olmasi uygun goriilmiistiir. Divanlardan yol ve yolla ilgili
benzetmelerin incelenmesi esas alinarak; klasik dénem Divan siirinde yolun anlam

diinyas1 ve nasil yer aldiginin saptanmas1 amaglanmaktadir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Yol motifi, Divan siirinde genis bir kullanima sahip olmasina ragmen yapilan
kaynak taramalarinda bu motifin tez diizeyinde bir ¢alismaya konu olmadigi saptanmustir.
Klasik donem Divan siirinde yolun nasil ve ne sekilde islendigini ortaya koymaya ¢alisan

bu tezin bulgularinin, konu hakkinda yapilacak ¢alismalara 151k tutmasini umut ediyoruz.



1.4. Kuramsal Cerceve

1.4.1. Kavram ve Terimler

Asik: Asik, Divan siirinde sevgiliye kosulsuz bir sevgi ile bagli olan kisidir. Canini
hi¢ diisiinmeden, ¢ekinmeden sevgilisine verecek kadar comerttir. SOziinde durur,
sadiktir. Sevgiliden ayr1 kalmak asik i¢in 6liimdiir, siirekli hayatla 6liim arasinda gidip
gelir. Asigin en biiyiik {iziintii kaynagi sevgilinin baskalariyla ilgilenmesidir. Irade
sevgilinindir, 0 ne isterse onu yapar. Asiga diisen gorev her seye katlanmak ve askinda
israrlt oldugunu gostermektir (Pala, 2015, s.37).

Ask: Nerdeyse biitiin Divan siirinin konusu olan ask, bu evrenin yaratilis1 sebebi
olarak kabul edilir. Tanr1 kendi giizellegini sevgililerde ortaya koymus ve o giizellikleri
asiklarin gozlerinden seyretmistir. Dolayisyla Osmanli siirinde anlatilan ask, genellikle
“gercek ask™ yani “Tanrisal agk™tir. Dogu edebiyatinin temel unsurlarindan biri olan
tasavvuf diislincesinin belirledigi bu nitelik, agskin diinyevi olan1 i¢in de ayni anlatim
sekillerinin kullanilmasina izin verir. Divan sairlerinin bircogu Tanrisal aski islemistir;
ancak sehir kiiltiiriinlin ve saray ¢evresinde olusan elit sinifin sairlerinin siirlerinde gercek
askin oldugu kadar mecazi agkin da islendigi tespit edilmistir (Kalpakli, 1999, s.454).

Pir-i Mugan: Pir-i mugan “Meyhaneci, mecisilerin bagrahibi” anlamlarina gelir.
Divan siirinde ¢okea kullanilan bir kavramdir. Tasavvufi manada “Seyh, miirsit, kilavuz”
olarak kargsimiza ¢ikar. Mug ise sozliiklerde “Atese tapan” anlamiyla ifade edilir. Divan
sairleri bu kelimeyi daha cok “Mug-bege” seklinde meyhaneci ¢iragi anlaminda
kullanmislardir (Bahadir, 2013, s. 301).

Rakip: Rakip, bagkasiyla ayn1 seyi isteyen, rekabet eden anlammdadir. Clnki o
asikla ayn1 yolun yolcusudur. Ikisinin de temel amaci sevgilidir. Bu yiizden asik ile hep
yaris halindedir bu yoniiyle sevgiliye kavusmada asik icin biiylik bir engel teskil eder.
Divanlarda gesitli tasavvurlarla dikkat ¢eken rakip, asiga yaptigi kotiiliikklerle 6n plana
cikar. Kotii huylu olan rakip, asigin sevgiliye ulasmasina ve sevgiliden ilgi gérmesine
engel olur (Ekici, 2018, s.877).

Rind: Farscga bir kelime olan rind; laubali, miinkir, kayitsiz, akilli anlamlarina gelir.
Rind; distan kinanmis ve hakir goriilmiis igten saglam ve kusursuz olan kisidir. Rind; ice
yani 6ze onem veren, kalp temizligine ulasmay1 gaye edinen kimsedir. Onlar, kalender-

mesrep olup sekilden uzaklasmis ve 6zii kavramis kisilerdir (Cebecioglu, 1997, s. 595).



Sélik: Salik, bir yola giren ve o yolda giden, bir tarikatin adabini1 yerine getiren
hakikat yolcusudur. Onun amaci1 Hakk’a erme yetenegini kazanmak, nefsini diinya
kirlerinden arindirmak; ahladkinin diizelmesi ve giizellesmesi i¢in nefsini ve rabbini
bilmektir (Uludag, 2010, s.127).

Sevgili: Divan siirinin en 6nemli kisisi olmas1 dolayisiyla siirde en ¢ok s6zii edilen
sevgilidir. Sevgili divan siirinde ince, ayrintili, sanatkarane ve soyut bir sekilde tasvir
edilir. Sevgili i¢in ¢izilen ortak bir fiziki portre vardir (Batislam, 2003, s.187). Mesela
agz1 vardir ama bildigimiz insan agzina benzemez, uzun boyludur ama kimse onun
boyuna ulasamaz, bakislariyla oldiiriir, yaralar, dudagiyla can verir, kaslar1 yay olur
kirpik oku atar (Gonel, 2010, s.80).

Sullk: Siilik, sozliklerde bir yola girme, bir siraya dizilme, bir yolu takip etme
seklinde tanimlanir (Devellioglu, 2010, s.1132; Semsettin Sami, 2015, s.1112).
Tasavvufta “insan1 Hakk’a ulastiran tavir, amel, ibadet, fiil, hareket ve davranis tarzlar1”
anlaminda kullanilir (Uludag, 2010, s.127).

Tarikat: Stfilerin Allah’a ulagsmak i¢in tuttugu yoldur. Onlara gore dinini dis
ylizlinii olusturan seriattan dinin i¢ yiiziinii olusturan hakikate ulasmak igin ¢esitli manevi
yollar bulunmaktadir. Bir rehbere uyan yolcu onun tavsiyelerine uyarak ahlakini
guzellestirme yoluna gider, kotiiliikklerden uzaklasir ve gercege ulagsma pesinde kosar.
Tarikatlarin tamaminin ortak olarak paylastigi deger zikirdir. Stfiler zikri tek baslarina
yapabilecekleri gibi toplu olarak da icra edebilirler. Her tarikata gore ¢esitli yontemlerle
zikir icras1t mevcuttur. Bu bakimdan her tarikatin kendine has ayini, erkan ve adab1 vardir
(Pala, 2015, s.441).

Tasavvuf: Tasavvuf, suffa ashabi olmak, safta durmak ve sof giymek gibi
anlamlara gelmekle birlikte edep ¢izgisi lizere yasamaktir. Bu anlayis; kotii isleri terk
etmek, kimseden kirilmamak ve kimseyi kirmamak seklindedir. Nefse karsi miicadele
etmek, hi¢ kimseye ylik olmamak ve yanindakileri kardes bilmektir. Allah ile birlikte
onun huzurunda bulunma halidir. Temiz bir kalbe sahip olup, kdmil insan olarak Allah’a
ulagmaktir (Uludag, 2002, s. 339-340).

Yol: 1. Karada, havada, suda bir yerden bir yere gitmek igin asilan uzaklik, tarik.

2. Karada insanlarin ve hayvanlarin ge¢cmesi i¢in agilan veya kendi kendine
olugmus, yliriimeye uygun yer.

3. Genellikle yerlesim alanlarini birbirine baglamak i¢in diizeltilerek a¢ilmis ulagim
seridi.

4 I¢inden veya iistiinden bir stvinin gectigi, aktig1 yer: Su yolu. Sel yolu.



5.Yolculuk: Yola ¢ikmak. Yoldan kalmak.

6. Gidis cabuklugu, hiz.

7.Davranis, tutum, gidis veya davranis bigimi.

8.Uyulan ilke, sistem, usul, tarz, tarik.

9.Kumasta bulunan ¢izgi.

10. Gaye, ugur, maksat.

11. Bir amaca ulagmak i¢in bagvurulmasi gereken ¢are, yontem.

12.Kez, defa (TDK Sozlik, 2009, s.2189).

Zahid: Zahid, ¢ogulu ziihhad olan diinya nimetlerine yiz ceviren kimsedir. Kendini
ahirete yoneltmis, mevki ve makama sirtin1 donmiistiir. Genel olarak diinya sevgisi onun
gonliinde yer almaz. Ayrica zahid, ham sofu olan, olgunlasmamis ve dinin 06zUnU

kavramamus kisidir. O, sekilci olusuyla ne ariftir ne de asik kisidir (Uludag, 2002, s. 381).

1.4.2. Kuramsal Tartisma

Fars siirinin etkisinde ortaya ¢ikan Divan siiri, XV. yiizyildan itibaren klasiklesme
ya da geleneksellesme yoniinde ilk ciddi adimlarini atmis Necati Bey ve Ahmed Pasa gibi
sairlerle, bu yondeki kararliligini ortaya koymustur. Kendi klasiklerini olusturma stireci
ozellikle Baki, Hayali Bey, Zati ve Fuzi{li gibi sairlerin ¢abalariyla XVI. yiizyilda artarak
devam etmis ve imparatorlugun geldigi noktaya paralel bir olgunluga ve gelismislige
kavusmustur (Demirel, 2009, s.279). Klasik donem olarak adlandirilan bu donemde Turk
sairleri kendi duyus ve diislincelerini, yasayislarini, ¢evrelerini, geleneklerini, atasozii ve
deyimlerini, tiimiiyle kendi benliklerini ortaya koyan Fars siirinden ayri1 bir siir
yaratmiglardir.

Klasik donem Divan sairleri Fars siiriyle boy dl¢iisecek seviyeye gelmesine karsin
yine gelenekten beslenmeyi ihmal etmez. Divan sairi, kendisine gelenegin getirdigi hazir
unsur ve malzemeden hareket etmek durumundadir. Belirli konular ve duygular
etrafindaki bu hazir unsurlar divan siirinin degismez motiflerini meydana getirir (Akun,
1994, 5.421). Bunlardan biri de yol motifidir.

Yol bir yerden bir yere gitmek icin asilan uzakligi ifade eder; kat edilecek
mesafenin yaninda insanlar i¢in siire¢ zaman manasini da tagir. Ciinkii bireyin belli bir
uzaklig1 asmasi, o yolda zaman harcamasi demektir. Ozellikle ulasim hizinin diisiik

oldugu zamanlarda buna zahmet de ekleniyordu. Bu yuzden mesafe, sure¢ ve zahmet



iceren durumlar Divan sairleri tarafindan yolla iliskili bir sekilde ele alinmistir. Bunlarin
basinda ask gelir.

Divan siirinde bu derece kapsayici bir kavram olan agk, haliyle yolla iligkili olarak
da ele alimmistir. Sairler agki yola benzetmis, as1g1 da bu yolun yolcusu, sevgiliyi de
varilacak menzil olarak gérmiislerdir.

Ask yakicidir, yok edicidir, 4sik bunu bilir ama yine de kendisini agkin, o yakic1
cezbesinden kurtaramaz, hatta kurtarmak istemez. Ask yolunda gordiigii her tiirlii cefa ve
eziyet onun i¢in bir seving kaynagidir. Ciinkii sevgiliyi ulasmak, onun yolunda ilerlerken,
bedeni yok etmekle miimkiindiir (Kalpakli, 1999, s.454). Askin yola benzetilmesi asik
icin uzun ve zahmetli stire¢ icermesindendir.

Yolla iligkili ele alinan baglica baska bir alan ise tanrisal askla ilgili olarak din
olmustur. Oncelikle Islam Kozmogoni algisina gore alemin yaradilis1 bir yolculuktur.
Once akl-1 evvel yaratilir. Bu ilk akil niir-1 Muhammedi’dir. Allah’in askla bakisindan
terleyen bu ilk akildan dokuz akil yaratilir, ondan da nefsler ve felekler yaratilirlar.
Felekler ige dogru su sekilde siralanir: Atlas, Sabit yildizlar gégii, Zuhal, Misteri, Merih,
Giines, Ziihre, Utarid, Ay. Ay alt1 evren Diinya’dir. Bu alemdeki yaradilig sirasi ise su
sekildedir: Anasir-1 erbaa (dort unsur), maden, bitki, hayvan ve insan. Kavs-i niizdl (inis
kavsi) gergeklestikten sonra kavs-i urlicu (¢ikis kavsi) tamamlayabilecek tek yaratilmis
insandir (Yalginkaya, 2007, s.255).

Insanin doniisiinii gergeklestirmesi icin de Allah yolunu tutmasi gerekir. Bu yiizden
kisiyi Allah’a ulastiracak bir tarikata siilik olur. Bir tarikat yoluna giren ona sullk eden
kisiye salik denilir. Mutlak hakikati/aslin1 aramak i¢in salik, o tarikatin seyhi/piri
rehberliginde askla uzun ve mesakkatli bir yola revan olur; seyr ile’1llah, seyr fi’llah, seyr
ma’a’llah, seyr ani’llah gibi menzillerden geger. Mutlak varliga varip ciizi varligini onda
yok etme suur ve bilincine varincaya kadar yol alir. Bu yol boyunca “murakabe, kurb,
mahabbet, havf, reca, sevk, lins, itminan, miisahede, yakin” gibi halleri deneyimler
(Selguk, 2018, s.33). Salikin bu yolculugu zor ve uzun bir siire¢ igerdigi i¢in yola
benzetilmistir.

Yola benzetilen kavram ve durumlarin fazla olmasi bunlarin ask ve dinle iliskili ele
alinmas1 sebebiyle Klasik edebiyatimiz bir anlamda bir yol hikéyesidir denilebilir
(Yalginkaya, 2007, s.260).

Yol Divan siirinde bu denli genis bir kullanima sahip olmasma ragmen yapilan
arastirmalarda yolun tez duizeyinde ele alinmadigini saptanmistir. Calismamizda, 15. ve

16. ylizyillardan secilmis divanlarda yer alan yol ve yol ile ilgili beyit ve siirler



incelenerek bunlar tizerinden bazi ¢ikarimlara ulasilacaktir.

1.5. YOntem

Bu tez metin merkezli bir ¢alisma olup bu ¢calismada XV. ve XVI. ylizyillara ait 15
divan taranmistir. Divanlarda gegen yol ve yolun es anlamlilar1 belirlenerek, segilen
beyitler lizerinden yol motifinin incelenmesi yapilmistir. Klasik donem Divan siirinde yol
vurgusunun nasil ve ne sekilde yapildigi ayni zamanda yolun hangi benzetme unsurlariyla
birlikte ele alindig1 beyit ornekleriyle agiklanmistir. Ayrica yol redifli siirler de ekte

verilmistir.

1.5.1. Smirhliklar

Calismamizin konusu Divan Siirinde Yol (XV.-XVI. Yiizyil)’dur. Bu bakimdan
XV. ve XVI. yiizyillardan segilmis 15 divan taranmustir. Calismanin merkezinde bu
divanlardan se¢ilmis 6rnek siir ve beyitler vardir. Taranan divanlar ve sairleri asagidaki
gibidir: :

XV. Yiizyil:

Ahmet Pasa Divani, Avni Divani, Cem Sultan Divani, Hamdullah Hamdi Divani,
Mesihi Divani, Mihri Hatun Divani, Necati Divani, Seyhi Divani

XVI. Yiizyil:

Baki Divani, Emri Divani, Fuzuli Divani, Hayali Divani, Nev’1 Divani, Usuli
Divani, Zati Divani, incelenmistir.

Divanlarda yol ve yola karsilik gelen kelimelerin redif olarak kullanildig: siirler ve
sairleri sOyledir:

Hayali Bey’in yolun, yollarin, yolu redifli ¢ gazeli,

Necati’nin yolun redifli bir gazeli,

Usil1’nin yollarin redifli bir gazeli.
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2. ARASTIRMANIN BOLUMLERI

2. 1. Yolun Tirk Kiltar Tarihindeki Yeri

2.1.1. Turk Mitolojisinde Yol

Bir yerden bir yere gitmek icin asilmas1 gereken uzaklig: ifade eden yol, ulagimi
saglamas1 yoniiyle gecmisten bugiine kadar insanlik i¢in daima biiyiik 6nem arz etmistir.
Toplumlarn ilk tiriinleri olan mitlerde de siklikla kullanilan yol kavrami, ayn1 zamanda
yerlesim yerlerinin i¢ ve dig baglantilarin1 kolaylagtirmasi; insanin insanla ve insanin
mekanla daha hizli etkilesime girmesini saglamas1 yoniiyle ele alinmigtir. Toplumlarin
bilingaltin1 olusturan mitler, milletlerin karakteristik Ozelliklerini, gergeklerini, temel
dinamikleri saptama konusunda bize ilk ve temel kaynak olustururlar. Tiirk milletinin yol
ile iligkisini daha dogrusu yolun Tiirk ruhundaki izini ortaya koymak i¢in Tiirklerin ortaya
koydugu mitler bize temel kaynak olacaktir.

Mit, olaganiistii varliklarin basarilar1 sayesinde, ister eksiksiz olarak butln
gerceklik yani kozmos olsun, isterse onun yalnizca bir pargasi olsun, bir ger¢ekligin nasil
yasama gectigini anlatir (Eliade, 1994, s.15). Tiirk Mitolojisi icerisinde yol gerceginin
nasil yasama gectigini en iyi sekilde Ergenekon Destani’nda gormekteyiz. Destana gore:

Tatarlarin saldirisina ugrayan Gok-Turklerden geriye sadece Kayan ve Tukuz
adindaki kisiler ile karilar1 kurtulabilmisti. Soylarmin yok olmaktan kurtarmak icin
yurtlarini terk eden Kayan ve Tukuz, bir giin sarp kayaliklarin oldugu bir daga geldiler
ve bu dagda geldikleri yoldan baska kullanabilecekleri yol goriinmiiyordu. Bu yoldan
etrafi daglarla cevrili genis bir alana ¢ikan Kayan ve Tukuz, ¢ocuklariyla buraya
yerlestiler ve buraya Ergenekon adin1 verdiler. Kayan ve Tukuz ogullar1 dort yiiz yildan
fazla burada kaldilar. Artik buraya sigmadiklarini disariya ¢ikilmasi gerektigine karar
kildilar. Dagin asilmasi icin bir yol aramaya koyuldular ama aradiklar1 yolu bulamadilar.
Bu sirada bir demirci bu dagda demir madeni oldugunu sdyledi demiri eritip dagdan bir

yol agilabilir dedi ve dag: eritip bir yiiklii bir hayvanin gegebilecegi kadar bir yol actilar.



Ve Tiirkler Borte Cene rehberliginde Ergenekon’dan ayrildilar (Giiltepe, 2017, 5.359).

Ergenekon Destani’nda destanin diigiim noktasini olusturan dagi agsma meselesi,
yolun temel fonksiyonuna vurgu yapmaktadir yani ulasim ve baglant1 saglamanin yol ile
gerceklesecegini ortaya koymaktadir. Dikkat edildiginde destanda yol ilkin, diismandan
saklanmak i¢in bir kurtarict olmustur. Destanin sonunda ise disariyla baglanti kurmada
bir iletisim aract olmustur. Yol gerceginin yasama ge¢mesinin en iyi Ornegi olan
Ergenekon Destani i¢in dagin i¢inde kalma siiresi de ayn1 zamanda yolla iliskilidir.

Tiirklerin Ergenekon dagi icinde kalma suresi de bir tir soyut yolculuktur, kendini
bulma yolculugudur. Tiirkler i¢in dis diinyada alamadiklar1 yolu igerde almaktir. Yok
olmak yerine varlik yolunu bulmaktir.

Yol gerceginin yansimalar1 Tiirk Mitolojisi’nde sadece Ergenekon Destaninda yer
almamaktadir. Hali hazirda farkli anlatilarda da yol kavramina dair 6rnekler mevcuttur.
Oguz Kagan Destani’nin Uygur Tiirkcesiyle kaleme alinmig niishasinda, yol kavraminin
Onemini vurgulamasi agisindan su anekdot kayda degerdir:

109 “ Bu Idil sularmi, nasil gegecegiz biz?”

Orduda bir Beg vardi, Oguz Han’a ¢oktii diz,

110Ulug Ordu Beg derler, ¢ok akilli bir erdi,

Bu y6nde Oguz Han’a yerince akil verdi.

111Bakt1 ki yerde bu Beg, cok aga¢ var, ¢cok da dal

Kesti bigti dallari, kendine yapt1 bir sal.

112Agac sala yatarak, gecti Idil nehrini,

Cok sevindi Oguz Han, buyurdu su emrini :

113 Kaliver sen burada, oluver bir sancak Beg!

“ Ben dedim &yle olsun, densin sana ‘Kipgak’ Beg” (Ogel, 2010, s.119).

Bu olayda dikkate deger nokta agaglardan yapilmis bir gecis olusturmadir. Bir yol
bulma, bir tiir koprii olusturmadir. Askerler arasinda Ulug Ordu Bey adli akilli bir bey,
agac ve dallardan faydalanarak irmagi gecer. Oguz bu beye ‘Kipgak Bey’ adini verir
(Bang ve Arat, 1988, s.20).

Turk Mitolojisinde yol kavramiyla ilgili bir bagka 6rnek ise Eski Tiirklerin inang
boyutlariyla ilgilidir. Samanizm inancinin yaygin oldugu Eski Tiirk toplumunda Gok
Tanr tek tanriydi yani Tengri’ydi ve gokyliziinde ikamet etmekteydi. Onun igin
gokyiiziine ulasmak Tanriya ulasmak anlamina gelirdi. Lakin gokyiiziine ¢ikmak ya da
gokyliziindeki ilahi varliklarla iletisime gegmek siradan bir insanin yapacagi seyler

degildi bunun icin ilahi giiclerle donanmis olmak gerekliydi. Iste bu ilahi giice sahip



olanlar ise Samanlardi. Eski Tiirklerin ve Mogollarin inanci olan Tengricilikte hem de
kuzey Amerika’nin yerli inanglarinda, diinyanin merkezinde durduguna, yer ve gok
alemini birlestirdigine inanilan ‘Diinya agac1’ vardir. Saman, diinya agacindan tirmanip

Gok Tanriya ulasir (Coruhlu, 2002, 5.29).
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Cizim 1. Altayli samanin tanr1 Ulgen’e ulasmak i¢in izledigi yol

Samanlarin iistlendigi bu iletisim rolii yukaridaki ¢izimde de goriildgii gibi belli bir
yol iizerine olmaktaydi ve bu yol diinya agac1 lizerinden gegmekteydi. Dikkat edildiginde
yukarida cizilen yol dik bir sekilde olmayip belli menziller seklinde ¢izilmistir. Bu da
Samanin dogrudan tanriyla bir iletisim haline girmedigini gostermektedir. Tanriya
ulagsmak icin samanin ¢esitli agsamalardan gecmesi gerekir. Saman, yardimci ruhlarin
araciligiyla evrende seyahat edebilir ki buna Saman’in kozmik seyahati denilir (Gtiltepe,
2017, 5.495). Gegilen merhaleler ise baz1 yardimci ruhlarin yardimiyla yapilirdi.

Samanin goksel yolculugunda izledigi yol farkli isimlerle de anilmaktadir: Hem
Gok Tanr inancinda hem de Altay Yaratilis Destani’nda(goglin on yedinci katinda )
gokte bulunan tanri, insanlarla elgiler araciligiyla iletisime geger. Bu iletisim igin
kullanilan gdksel bir yol vardir. Bu yol ‘tanr1 yolu’ olarak ifade edilir. Bu yolun kapis1
ise kutup yildizidir. Orta Kap1 ve Tanr1 yolu, ancak Kutup Yildizi Kapisi idi... Goge ¢ikan
erkek Samanlar, bu kapiya kadar ¢ikar ve Otesine gecemezlerdi. Orada kendilerini,

Tanri’nin elgileri olan ruhlar, utkugilar karsilar ve Samanlarla konusurlardi (Gultepe,

2017, 5.446).
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Dikkat edildiginde Tanr1 yolunun bir de kapis1 mevcuttur, bu kap1 ise Kutup
Yildizi’dir. Eger bir yerde kap1 varsa oradaki giris ve ¢ikislarin denetimli bir sekilde
olmas1 gerekliligi de vardir. iste bu denetimi saglayan Utkigilar, bu kapidan Samani
karsilayip ona bu ilahi yolculukta yardim ederlerdi.

Tiirk Mitolojisi’nde Samanin goge c¢ikmak igin izledigi yol haricinde de
gokyltiziinde bir yol oldugu fikri Tiirk inanisinda mevcuttur. Buna Gokyolu, Kusyolu,
Samanyolu bazen de Orduyolu denilmistir. Mensup oldugumuz Galaksinin seklinin yol
biciminde olmasi sebebiyle galaksimize verilen adlarda hep yol ile baglantili olmustur.
Tirklerin savasci kimliklerinden dolay1 en ¢ok tercih edinilen ad ise Orduyolu olmustur.
Orduyolu ifadesinin yerini zamanla Samanyolu ifadesine birakmasi, Tirk- Acem
iliskilerinin yakinlasmasi neticesinde ortaya ¢ikmustir. Ciinkii Samanyolu tabiri Iran
efsanesi kaynakli bir isimlendirilistir. Iran efsanelerine gére, Samanyolu gékte, saman
cekilirken, yere diisen saman tozlarindan ve saman parcalarindan meydana gelmistir.
Turkler bu efsaneleri alarak kendilerine benzetmislerdir (Gultepe, 2017, 5.465).

Tiirklerin diisiince diinyasindaki yol ger¢egini ifade eden bagka bir kaynak ise Dede
Korkut Destani’ndaki Duha Koca Oglu Deli Dumrul Bey hikayesidir. Anlatiya gore:
Oguz’da bir Deli Dumrul vardi. Bir kuru ¢ayin iizerine koprii yaptirmis, gegenden otuz
akce, gecmeyenden dove dove kirk akge almistir (Ergin, 1969, s.59) .

Tiirk Mitolojisinde yol kavramiin yani sira yol gosteren anlamina gelen rehber
ifadesi sik¢a islenmistir. Tiirk mitolojisinde genel olarak rehberlik vasfi kurt motifi
lizerine kurulmustur. Tiirklerin Islam sonrasi anlatilarinda bu motif yerini Islami
unsurlara birakmistir. Dede Korkut Destani’ndaki Dede Korkut, diger destanlardaki Hizir
bunun en iyi 6rnekleridir.

Oguz Kagan Destani’nda, Oguz Kagan Urum seferine ¢ikmak iizereyken ona
rehberlik etmek i¢in gonderilen kurt hakkinda su ifadeler yer alir: Oguz, Urum adinda
kendisine itaat etmeyen kaganin iizerine ylriidiiglinde ¢adirina giines gibi bir 151k girer.
O 1s1ktan gok tiiyli ve gok yeleli biiyiik bir erkek kurt ¢ikar. Bu kurt Oguz Kagan’a soyle
hitap eder: Ey Oguz, sen Urum iizerine yiiriimek istiyorsun; ey Oguz, ben senin oniinde
yurtiimek istiyorum (Bang ve Arat, 1988, s.18). Metindeki ifadeye dikkat edildiginde kurt
tanrisal bir rehberdir. Ciinkii tipki Oguz Kagan’in ilk esi gibi 1sikla Tanr1 tarafindan
gonderilmistir.

Mehmet Kaplan bu kurdun her seferde Oguz Kagan’a rehberlik ettigini ifade eder.
Oguz Kagan Destani’nda da Alpligin eski Tiirk dini ile alakali oldugunu gosteren bazi

ipuclar1 vardir. Oguz her sefere ¢iktiginda cadirina giines 15181 i¢inde ‘gok tiiylii, gok
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yeleli blyuk bir erkek kurt girer ve ona yol gosterir (Kaplan, 2004, s.20).

Ergenekon Destani’nda demir dagin gegilmesinde rehberlik eden Borte Cene de bir
Bozkurt’tur. Bilinci agilmis olan toplum, aydmlik bir gelecek i¢in liderleri Borte
Cene/Bozkurt’un rehberliginde dirilisin merkezine dogru ilerler (Senocak, 2013, 5.2534).

Tiirk Mitolojisi’nde en ¢ok kullanilan motiflerinden biri olan Bozkurt, neredeyse
her mitte kendine yer bulmustur. Ayn1 zamanda Tiirk Mitolojisinde Bozkurt Destan1 ad1
altinda belli basli bir mit 6rnegi de mevcuttur. Bu destanda Bozkurt’un temel fonksiyonu
her ne kadar Tiirk soyunun 1slahini saglama ise de bunun yaninda Tiirk halki i¢in yine

rehberlik roliinii iistlendigi goriilmektedir.

2.1.2. Turk Kiltdrtunde Yol

Tiirklerin ilk varlik alani tarihi verilere gore Orta Asya bozkirlaridir. Tlrkler burada
dogmus, bilylimiis ve yayilmislardir. 1k Tiirkler bugiin Orta Asya diye bilinen yerde
Tanr1 daglar ile Altay daglar1 arasinda yastyordu. Tiirklerin bilinen tarihi dort bin yillik
bir ge¢mise sahiptir. Asil ge¢im kaynaklari hayvanciliktir. Bu ylzden hep hareket halinde
bir hayat siirmiiglerdir (Gungor, 1995, s.11).

Bozkir bitki ortiisiintin hayvanciliga elverisli olmas1 sebebiyle Tiirklerin ilk ve en
onemli ugras1 hayvancilik tizerine olmustur. Ayn1 zamanda hayvanlarin otlatilmas1 ve
suvarmasi gerekliligi siirekli yer degisikligini de beraberinde getirmistir. Bu nedenle
konargdger bir yasam tarzina biiriinen Tirkler, yasantilari1 yaz donemlerinde yaylak
alanlarda, kis donemlerinde ise kislak alanlarinda siirdiirmiislerdir. Bu go¢ esnasinda ayni
zamanda savasci bir millet olan Tiirkler, ordunun agirliklarin1 ve kendi ara¢ gereglerini
araba ile tasirdi. Arabalarin gegtigi yola Uygurlar, Kangli yoli derlerdi. Eski Turklerde
buna ulug yol denilirdi. Biiyiik savas ve akin yollar1 igin de yolat kullamlird1 (Ogel, 1978,
5.325).

Yollar ve ulastirma sistemleri, biiyiik devletler tarafindan kurulur ve korunurdu.
Eger bir bolgede biiyiik bir devlet yoksa orada biiyiik yollarin varligindan bahsedilemez.
Bilindigi iizere biiylik devlet teskilati tipki insan viicuduna benzer yollar ise bu viicudun
kan damarlar1 gibidir. Ayrica yol, devlet sahibi olmanin ve devleti idare etme
mesuliyetinin bir isaret ve o0zelligidir. Gergi devlet haline gelememis kii¢iik ve daginik
topluluklarda da bir yol anlayis1 vardir. Fakat bu yollar, eski ¢aglarda, bir ¢igir veya cilga
yoldan baska sey degildi. Yol, devlet teskilat1 ile diizenlerinin de birer semboliidiir (Ogel,
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1978, 5.317-318).

Yol ve devlet diizeni arasindaki iligkiyi en iyi ticaret yollar1 ortaya koyar. Cilinkii
glcll bir devletin, tlkesinden gegen ticaret yolunun kontroliinii ve islekligini saglamasi
icin saglam bir teskilatlanmaya ihtiyact vardir.

Tiirkler, tarih boyunca ipek yolu, kiirk yolu gibi énemli ticaret yollar1 iizerinde
yasamislardir; bu, onlarin farkli kiiltiirleri tanimalari ve kendilerini tanitmalarinda
belirleyici bir rol oynamustir (Horata, 2017, s.199). Ayni zamanda bu durum onlarin farkli
gliclii siyasi teskilatlanmalar kurmalarina da 6n ayak olmustur. Tiirk tarihinde, Tiirk
kiiltiiriiniin temel unsurlarinda Ipek Yolu’nun 6nemi biiyiiktiir. Tiirklerin yasadig1 genis
cografi bolgeleri bir birine baglayan tek ulasim yolu olan Biiyiik Ipek Yolu, tiim Tiirk
boylarmi bir birine baglarken, ticari iliskilerini gelistirmis, birlik ve beraberliklerini
saglamistir. Doneminin kiiltiir seviyesi cok yiiksek biiyiik yerlesik birimlerinin
kurulmasinda ana rol oynamustir. Biiyiik Ipek Yolunun meshur hale gelmesinde Tiirk
devletlerinin de biiyiik rolii olmustur. Bu devletler tarafindan hazirlanan kervanlar, bu
yolla dogudan batiya ve batidan doguya ¢esitli ticaret mallarini tagiyorlardi. Tiirklerin bu
yola ne kadar 6nem verdikleri bir Ozbek atasdziinde sdyle anlatiimaktadir: “Kainatta iKi
bityiik yol vardir: Gokyiiziinde Samanyolu, yer yiiziinde Ipek Yolu” (Bartholt, 1963,
s.59).

Yol kavraminin Tiirk kiiltiiriinde siyasi ve ekonomik olarak bu derece 6nem arz
etmesi, yolun sosyal alanda da itibar gérmesini saglamis, kiiltiiriin tiimiine yayilmasina
zemin hazirlamistir.

Kiltdr, bir toplumun yasam tarzini ifade etmesinin yaninda ayni zamanda bir
toplumda gecerli olan ve gelenek halinde devam eden her tirlt dil, duygu, diisiince, inang,
sanat ve yasayis 0gelerinin timii demektir (Turan, 2017, s.17). Bu nedenle yasantilarinda
yola dair vurgunun bariz hissedildigi bir milletin diisiincelerine, duygularina, dillerine ve
sanatlaria yol kavramiyla ilgili 6gelerin yansimasi gayet dogaldir. Bu yayilis s6zlii halk
iriinlerinde oldukga genis yer bulur. Bu sebeple caligmamizda Atasozii ve Deyimlerde
Yol ayr1 bir baglik ad1 altinda ele alinacaktir.

Asik siirine, manilere, ninnilere, tiirkiilere, agitlara ve diger tiirlere de konu olan
yol, Ozellikle destan, masal, halk hikayesi ve efsane gibi anlati tiirlerinde kahramanin
erginlesme siirecini tamamlamasi i¢in bir vasitadir. Ayn1 zamanda bircok masalda
gordiigiimiiz iki yol agz1 veya ii¢ yol agzi, yolculugun baslangicin1 yani sembolik
yolculuga cagriy1 ve yola cikist ifade eder. Yollarin se¢imi, kahramanin kendisini

gerceklestirme adina attig1 ilk adimdir. Bu yolculukta ilk esigi atlar, kendini yeniler ve
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tamliga erer (Simsek, 2017, s.58-59).

Yol, sozli kiiltire ait 6gelerin neredeyse hepsinde benzetmeler, gondermeler
seklinde yer almistir. Yolla ilgili s6zlii tiriinlerdeki kullanim sikligini yazili eserlerde de
gormekteyiz. Ornegin Tiirklerin ilk yazili eserleri olarak kabul edilen Orhun Yazitlari’nda
dahi “Kogmenin yolu bir imis, Az iilkesinin yolu, bir at yolu *’(Dogu Cephesi/6), gibi
yolla ilgili ifadelere yer verilmistir.

Tiirk halk inanisinda da yolla ilgili dnemli veriler vardir. Tiirk inang ve tasavvuruna
gore yeri kontrolleri altinda tutan iyeler, daha ¢ok gecilmesi gii¢ olan sarp yollarda, dag
gecitlerinde yasardi. Yakut Tirkleri, bunlar “aul iggite’’(yol iyesi) ve “attuk iggite’’(gegit
iyesi) gibi adlarla ¢agirir, onlara gore bu iyeler, yollar1 ve gecitleri denetim altinda
tutarlarmus. Yollardan ve gecitlerden gecen yolcular, buralarda bir kazaya, bir felakete
ugramamak i¢in bu iyelerin goniillerini hos etmek i¢in oraya bir tas birakip giderlerdi
(Bulug, 1942, 5.337).

Tiirk inanglarinda yer alan Boz/Ath Yol Tengrisi, Yol iyesi, yolda sikintrya diisen,
darda kalanlarin yardimma kosan bir varliktir (Ocak, 1985, s.112). Bu varhik Islami
devrede Hizir Nebi veya Hizir-Ilyas/Hidirellez inanci ile birlesmis olarak karsimiza cikar.

Ayni1 zamanda halk arasinda 6nemli bir yola ¢ikacak kisi/kisiler i¢cin ugurlama
merasimleri yapilir. Bu térenlerde gidenin arkasindan su dokmek gibi ¢esitli uygulamalar
da igerir.

Yol kavramiyla ilgili biitiin kiiltiirel verileri bir araya toplayan alan ise edebiyat
olmustur. Tim edebi tirlerde ele alinan yolun ozellikle siirde —yaptigimiz divan
taramalar1 iizerinden-¢ok farkli benzetmelere konu edildigi goriilmiistiir. Siirlerde yol
aska, dine ve daha nice kavramlara benzetilmistir.

Tiirk toplumunda her devirde zengin kiiltiirel icerikten beslenip farkli benzetmelere
konu olan yol, ¢cagdan ¢aga goniilden goniile bir bag kurar. Bu bag hayatin kendisidir. Bu
yiizden Asik Veysel,“Uzun ince bir yoldayim’’ der (Alptekin, 2004, s.152). insanlar,
toplumlar, kiiltiirler hep bu ince yol lizerine olmaya ¢alisirlar. Ciinkii yolda olmak yasiyor

olmak demektir.

2.1.3. Atasozleri ve Deyimlerde Yol

Dilin 6nemli anlatim segeneklerinden olan atasdzleri ve deyimler, toplumun sosyal

ve kiiltiirel degerlerini yansitan kusaklararasi kiiltiir aktariminda ¢ok énemli rol oynayan
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birbirlerini tamamlayan unsurlardir (Bulut, 2013, s.564).

Gerek atasozleri, gerekse deyimler, bilindigi gibi bir ulusun ortak kiiltlir miras1
icinde kendilerine 6zgii yeri, degeri ve 6nemi olan varliklardandir. Bunlar yiizyillarin
besleyip biiyiittiigii duygu ve diisiince fidanlar1 olarak gelismis, halkin dilinde ve sanatg1
diisiintiirlerin eserlerinde tilkkenmez meyvelerini vermis ve vermekte devam ede gelmistir
(Karahan, 1980, s.52). Atasdzleri ve deyimler bu duygu diisliince aktarimini ortaya
koyarken bazi kiiltiirel kodlardan faydalanirlar.

Bu kiiltiirel kodlardan birisi yol kavramidir. Yol ve yoldan tiiremis kelimelerle
kurulan onlarca farkli drnegin olmasi da bunu gostermektedir. Omer Asim Aksoy,
Atasozleri ve Deyimler Sozligii’nde yolla ilgili 44 ataséziine yer vermistir. Bunlar:

1.Abdalin karn1 doyunca gozii pabucundadir (yolda olur) (1993, s.49). 2. Acele ile
yuriyen yolda kalir (1993, s.49). 3.A¢ at yol almaz, ag it av almaz. (1993, s.51). 4. Agir
git ki yol alasin (1993, s.56). 5.Akil igin yol (tarik) birdir (1993, s.59). 6.Akils1z kopegi
(ahmak iti) yol kocatir(1993, s.60). 7. Aklin yolu birdir (1993, s.60). 8. Araba devrilince
(kirildiktan sonra, kirilinca) yol gdsteren ¢ok olur (1993, 5.69). 9. Atin varken yol tani,
agan varken el tan1 (1993, 5.75). 10. At yigidin yoldasidir (1993, 5.76). 11. Avci ne kadar
hile (al) bilse ay1 o kadar yol bilir (1993, 5.76). 12. Aziksiz yola ¢ikanin gozii el torbasinda
kalir. (1993, s.79). 13. Bor¢ 6demekle (vermekle), yol yiiriimekle tiikenir (1993, 5.93).
14. Can canin yoldasidir (1993, s.97). 15. Ciftciye yagmur, yolcuya kurak; climlenin
muradini verecek Hak (1993, s.100). 16. Dag ne kadar yiice olsa yol iistiinden asar (1993,
s.104).17. Danisan dag1 asmis, danismayan diiz yolda sasmis (1993, s.104). 18. Deli ile
¢ikma yola, basma getirir bela (1993, s.106). 19. Elmanin dibi g6l, armudun dibi yol
(1993, 5.120)20. Erkegin kalbine giden yol midesinden geger (1993, s.123). 21. Erken
kalkan (¢ikan) yol alir, er evlenen dol alir (1993, s.123). 22.Esegi yoldan ¢ikaran sipanin
oynamasi (1993, s.125). 23.Esek (eskin) eve gelmis, yorga yolda kalmis (1993, s.125).
24. Goniilden gonle yol vardir. (1993, s.132). 25. Hal halin yoldasidir. (1993, s.137). 26.
Hanc1 sarhos yolcu sarhos. (1993, s.140). 27. Herkesin ettigi yoluna gelir. (1993, s.142).
28. Kalbin yolu mideden geger. (1993, s.147). 29. Kalpten kalbe yol vardir (1993, s.155).
30. Paran varsa cimle alem kulun, paran yoksa timarhane yolun (1993, s.186). 31.Sican
gecer yol olur (1993, 5.193). 32. Su testisi su yolunda kirilir (1993, s.196). 33. Tekerlek
kirildiktan sonra yol gosteren ¢ok olur (1993, s.201). 34. Varsa (var mi1) pulun herkes
kulun; yoksa (yok mu) pulun dardir yolun (1993, s.206). 35. Yedi adim yolun, bir yudum
suyun hakki vardir (1993, s.210). 36.Yol bilen kervana katilmaz (1993, s.215). 37.Yol
bilenle yuruyen, yorulmaz (1993, s.215). 38.Yol ile giden yorulmaz (1993, s.215). 39.
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Yol sormakla bulunur (1993, s.215). 40. Yol yurimekle, bor¢ ¢demekle (vermekle)
(thkenir) (biter) (1993, s.215). 41. Yolcu yolunda gerek (1993, s.215). 42. Yoldan giden
yorulmaz (1993, s.215). 43. Yoldan kal, yoldastan kalma (1993, s.215). 44. Zengin
arabasini dagdan agirir, fakir/ziiglirt diiz ovada yolunu sasirir (1993, s.217) seklindedir.
Yolla ilgili deyimlerde ise Omer Asim Aksoy’un Atasozleri ve Deyimler Sozliigii
ve Ahmet Turan Sinan’n Turkgenin Deyim Varligi kitaplart esas alinmistir. Sozluklerde
yolun yer aldig1 94 deyim tespit edilmistir. Bunlar: 1. ayn1 yolun yolcusu (olmak) (1984,
$.498). 2. ben hanci, sen yolcu olduke¢a (1984, 5.524). 3. bir arpa boyu (gitmek, yol almak)
(1984, s.531). 4. (bir isin) yolunu yapmak (1984, s.950). 5. (bir sey) yolunda
gorinmek (1984, s.950). 6. (bir seyin) yolunu tutmak (1984, s.950). 7. (bir yere) yolu
diismek (1984, s.950). 8. (bir yeri) yol etmek (1984, s.950). 9. bir yol tutturmak (1984,
$.538). 10. (bir yola) bag koymak( 1984, s.510). 11. bir yolunu bulmak (1984, s.539). 12.
(birini) yar1 yolda birakmak (1984, s.927). 13. (birinin) gegctigi yoldan gegmek (1984,
5.663). 14. (birinin) yoluna bakmak ( 1984, s.949). 15. (biriyle) selam yollamak (salmak)
(1984, 5.868). 16. bok yoluna gitmek (1984, s.543). 17. canin1 cehenneme géndermek
(yollamak) (1984, s.558). 18. cehenneme kadar yolu var (1984, s.564). 19. dogru bildigi
yoldan ayrilmamak (sagsmamak) (1984, s.608). 20. doniisii olmayan yola girme (1984,
5.661). 21. gozu yolda (yollarda) kalmak (olmak) (1984, s.693). 22. haber salmak
(yollamak) (1984, s.701). 23. héle yola koymak (1984, s.705). 24. hirsiza yol gostermek
(1984, s.722 ). 25. iltibasa yol agmak (1984, s.721 ). 26. isi yolunda (tikirinda) gitmek
(olmak) (1984, s.725). 27. isini yoluna koymak (1984, s.725 ). 28. kotii yola diismek (
1984, 5.793). 29. kotu yola sapmak (1984, 5.793 ). 30. kotii yola saptirmak (1984, 5.793).
31. kot yola siriklemek(1984, s.793 ). 32. o yolun yolcusu(1984, s.829 ). 33. son
yolculuga ¢ikmak (1984, s.878 ). 34. son yolculuga ugurlamak (1984, s.879 ). 35. tikir1
yolunda olmak ( 1984, s.908 ). 36. tikirint yoluna koymak (Aksoy, 1984, s.909). 37. yol
acmak (2015, s. 528). 38. yol almak (2015, s. 528). 39. yol aramak (2015, s. 528). 40. yol
ayrimina gelmek (2015, s. 528). 41. yol bulmak (2015, s. 528). 42. yol ¢izmek (2015, s.
528). 43. yol gitmek (2015, s. 528). 44.yol gorinmek (2015,5.528). 45. yol gostermek
(2015, s. 528). 46. yol gozlemek (2015, s. 528). 47. yol iz bilmek (2015, s. 528). 48. yol
kesmek (2015, s. 528). 49. yol sasmak (2015, s. 528). 50. yol tepmek (2015, s. 528). 51.
yol tutmak (2015, s. 528). 52. yol vermek 2015, s. 528). 53. yol vurmak (2015, s. 528).
54. yol yakinken (2015, s. 528). 55. yol yapmak (2015, s. 528). 56. yol yirimek (2015,
s. 528). 57. yola ¢ikmak (2015, s. 528). 58. yola dizilmek (2015, s. 528). 59. yola
dizulmek (2015, s. 528). 60. yola gelmek (2015, s. 528). 61. yola getirmek (2015, s. 528).
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62. yola gitmek (2015, s. 528). 63. yola revan olmak (2015, s. 528). 64. yola vurmak
(2015, s. 528). 65. yola yatmak (2015, s. 528). 66. yola (yollara) diismek (2015, s. 528).
67. yola (yoluna) koyulmak (2015, s. 528). 68. yolcu etmek (2015, s. 528). 69. yolda
kalmak (2015, s. 528). 70. yoldan ¢evirmek (2015, s. 528). 71. yoldan ¢ikmak (2015, s.
528). 72. yoldan (yolundan) kalmak (2015, s. 528). 73. yollara dokilmek(2015, s. 528).
74. yollar1 ayrilmak (2015, s. 528). 75. yollar1 tutmak (2015, s. 528). 76. yolsuz kalmak
(2015, 5. 528). 77. yolu agik olmak (2015, s. 528). 78. yolu agmak (2015, s. 528). 79. yolu
almak (2015, s. 528). 80. yolu (yolunu) sasirmak (2015, s. 528). 81. yolun agik olsun
(2015, s. 528). 82. yoluna can (canin1) vermek (2015, s. 528). 83. yoluna ¢ikmak (2015,
s. 528). 84. yoluna girmek (2015, s. 528). 85. yoluna koymak (2015, s. 528). 86. yoluna
sapmak (2015, s. 529). 87. yolunda gitmek (ylrimek) (2015, s. 529). 88. yolunu
beklemek (g6zlemek) (2015, s. 529). 89. yolunu bilmek (2015, s. 529). 90. yolunu bulmak
(2015, s. 529). 91. yolunu degistirmek (2015, s. 529). 92. yolunu kesmek (2015, s. 529).
93. yolunu sapitmak (2015, s. 529). 94. yolunu tutmak (Turan, 2015, s. 529) seklindedir.

2.1.4. islam ve Tasavvufta Yol

Islam’da yolun ne sekilde islendigini ele almak icin &ncelikle Islam’m temel
kaynagi Kur’an-1 Kerim’de yolun hangi ayetlerde gegtigine ve nasil islendigine bakmak
gerekir. Diyanetin Tiirk¢e Kur’an-1 Kerim Meali’nde yolun gectigi ayet sayist yaklasik
olarak 440’tir. (1/7, 2/2-3-5-16-26-37-38-53-108-120-135-137-142-143-149-150-154-
157-170-177-178-184-185-186-190-195-198-213-215-217-218-219-224-244-246-254-
261-262-265-268-270-273-274-283, 3/13-17-51-52-82-86-92-97-99-101-103-134-136-
146-155-157-167-170-195, 4/15-22-26-29-34-36-43-44-51-68-74-75-76-84-88-89-90-
96-98-100-115-121-137-141-143-151-161-167-168-169-175, 5/12-16-25-26-35-46-48-
49-54-60-66-77-96-104-105, 6/39-55-71-77 80-82-85-87-90-97-116-117-126-140-144-
149-153-157-161,7/16-30-38-45-52-86-102-142-146-148-156-158-159-163-165-178-
181-186-193-198-199, 8/3-36-41-47-60-72-74, 9/9-18-20-24-34-37-38-39-41-42-60-80-
81-98-109-111-115-120-121,10/22-25-33-43-45-57-78-88-89-108, 11/19-56, 12/102-
108-111, 13/7-27-31-33, 14/2-3-4-12-21-30-31, 15/42-65-67, 16/9-16-36-37-41-64-69-
75-76-88-89-93-94-102-104-107-110-121-125,17/10-15-32-42-48-72-84-97-110,18/17-
53-61-62-63-71-74-77-84-85-86-89-92, 19/36-43-58, 20/10-47-50-53-77-79-82-121-
122-128-135, 21/31-73, 22/9-13-16-24-25-27-35-37-54-58-67, 23/17-73-74, 24/22-46-



17

54, 25/9-17-27-31-34-42-44-57, 26/52-62-78-86, 27/24-25-81-92, 28/22-29-50-54-56-
57-64, 29/29-38-46-69, 30/29-38-46-53, 31/6-15-20-32, 32/23-24-26, 33/4-46-61-67,
34/6-12-19-39,35/27-29-42,36/4-47-61-66, 37/24-99-118-163, 38/22-26-28, 39/3-8-23-
36-37-41-57, 40/7-11-28-29-33-37-38, 41/17,42/21-39-41-44-46-53, 43/10-27-40-43-
48-49-54-61-62-64, 44/23, 45/18-23, 46/10-11-20-27-30-35, 47/1-4-25-32-34-38, 48/3-
20, 49/7-15, 51/8, 52/21, 53/23-30, 57/7-10, 59/7, 60/1, 61/4-5-11-14, 63/2-6-10, 64/6,
65/2, 67/22, 68/7-24-25-26,70/3, 71/20, 72/11-14-15-17, 73/19-20, 74/31, 76/3-29,
78/39,80/20, 90/10, 92/12, 93/7, 106/4).

l.sure Fatiha’nin 7. ayetinde “Bizi dogru yola, kendisine nimet verdiklerinin
yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil.”” seklinde dogru ve yanlis
yol ayirimini esas alarak baslayan Kur’an-1 Kerim’de dogru yol vurgusu siklikla yapilir.
Yaklasik 143 yerde dogru yol ifadesi geger. Bu yola istikamet ismi verilir. Istikamet;
Allah’in emrettigi yoldan gidip, yasaklarindan sakinmadir. Emredilenlerin disma
c¢ikilmasi halinde istikametten uzaklagilir. Kur’an’da istikamet i¢in “sirat’t miistakim”,
z1idd1 icin ise “sebilel gayy” isimleri verilir. Bunlardan birincisi Islam’1, digeri seytan
temsil etmektedir (Kaya, 2004, s.15).

Tutulmasi, takip edilmesi gereken istikamet Allah’in yoludur. 5. sure Maide’nin
153. ayetinde bu durum en giizel sekilde sdyle agiklanmistir: “Iste bu, benim dosdogru
yolum. Artik ona uyun. Bagka yollara uymayin. Yoksa o yollar sizi par¢a par¢a edip
O'nun yolundan ayirir. Iste size bunlar1 Allah sakinasiniz diye emretti.”” Allah yolu ifadesi
Kur’an’da ortalama 90 yerde geger.

Allah yolunda insana yol gosterecek kaynak ise yine Allah’in hidayet rehberi olarak
nitelendirdigi Kur’an’mn kendisidir: “Andolsun biz onlara, bilerek acikladigimiz bir
kitabi, inanan bir toplum i¢in bir yol gdsterici ve rahmet olarak getirdik.”” (Araf, 52).

Kur’an’1n yan1 sira bu yoldaki bir bagka rehber ise Hz. Muhammed’dir: “Sen ancak
bir uyaricisin; her toplumun bir rehberi (hadi) vardir” (Ra‘d, 7).Baska bir ayette de Hz.
Muhammed’e hitaben “Siiphe yok ki sen dogru bir yolu gostermektesin” (S0ra, 52),
seklindeki ayetlerde peygamberimizin yol gosterici fonksiyonu dile getirilir. Kur’andaki
rehberlik kavram1 vurgusu yaklasik 30 yerde yapilir.

Fuzlli, Hz. Muhammed’in rehberligini; etegine tutunmak deyimiyle su sekilde ele
alir:

Fuzdli dime yetmek menzil-i makstda miiskildiir

Dutan daman-iser’-iAhmed-i Muhtaryetmez mi(Fuzdli, s.361 9.283/7)

“Ey Fuzili, istenilen menzile ulasmak zordur deme, Hazret-i Muhammed'in
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seriatinin etegine tutunsan, o etege yapissan yetmez mi?’’

Etegine yapismak/tutunmak, birinin himayesine sigmmak, himayesini istemek
anlamina gelir (Ayverdi, 2010, s.357). Menzil-i maksuda; Allahin rizasina ulasmak onun
varliginda kendi varligini yok etmek i¢cin Ahmed-i Muhtar’in hiikiimlerine tutunmak onun
himayesine girmek gerekir. Ciinkii Allah yolunda kisiye rehberlik edecek olan odur.

[slam’in dogusundan yaklasik 200 yil sonra ortaya cikan tasavvufta da yol
kavraminin yaygin olarak kullanildig1 goriiliir. Tasavvuf diislince sistemini yol iizerine
inga eder. Tasavvuf sozliiklerde, “Zat-1 ilahiye kavusma ve O’nda fena bulmay1
amaclayan dinT bir yol, sOfilik” olarak tanimlanir (Mutgali, 2012, s.538; Sar1 1982, 5.886).

Tasavvuf, vahdet-i vucut fikrine dayanan bir ilim yoludur. Vahdet-i viiciid inanci,
varligi tamamen Cenab-1 Hakk’a tahsis etmek suretiyle, mecazi varliklara ancak layik
olduklar1 kadar deger verip, biitlin mevcudiyetiyle tek gercek varliga yonelerek, kamil
manada bir kullugu gercgeklestirme yasantisidir (Tabakoglu, 2016, s.65).

Vicud-1 Mutlak olan Allah ayni zamanda Hiisn-i Mutlak’tir(Mutlak Giizellik);
Oyleyse insanin gayesi de O olmalidir. O'na ulagsmak yegane ama¢ olunca da tasavvuf
yolunda nefsini yok edebilir (Pala, 2015, s.441).

Tasavvufta dlemin yaradilis1 bir yolculuk seklinde tasavvur edilir. Bu yaradilis ve
ruhun yolculugu ask-1 zati neticesinde, Elest meclisinde baslar. Nir-1 Muhammediile
baglayan ve en milkemmel ayna olan insanin yeryiiziine indirilmesiyle bitmis gibi
gorinen yolculuk (kavs-i niizal), daha sonra ruhun geldigi yere doniisii (kavs-i uric) ile
son bulur. Ayni zamanda bu diisiince sistemine gore vatan-1 aslisinden ayrilmis insanoglu
icin bu diinya, yalnizca bir misafirhane, bir gurbet diyaridir. Tasavvufi metinlerde yol,
yolculuk, menzil, gurbet gibi gostergelerin ¢ok¢a yer almasinin temel sebeplerinden biri
budur (Selguk, 2018, 5.33).

Nefis terbiyesini gerceklestirmek, kendini bu gurbet diyarinin cekiciligine
kaptirmamak i¢in manevi yolculugu(seyr u stliku) 6ngoren tasavvufa gore Vicud-1
Mutlak ve Hisn-i Mutlak Allah oldugu igin insanin gayesi de O olmalidir. O'na ulagsmak
yegane amag¢ olunca da tasavvuf yolunda nefsini yok edebilir. Bunun i¢in de on asil
vardir. Buna ustil-i asare denir. Bunlar sirasiyla tevbe, zlihd, tevekkul, kanaat, uzlet, zikir,
Allah'a tevecciih, sabir, murakebe ve rizadir. Bunu da nefsin etvar1 seb'a denen yedi
mertebesinde gerceklestirmek esastir. Sonugta vahdet makamina erigilir ve fenafillah
gerceklesir. Bunu bekabillah takip eder. Artik tasavvuf, gorevini tamamlamistir (Pala,
2015, s.441). Bu tasavvufi yolculuk tarikatlar araciligryla yapilird.

Zaman icinde, mezheplesme ve tasavvuf bilgisinin gelismesi sonucu “Allah’a
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ulagan yollar” ya da “Allah’1t bulmada izlenecek yollar” anlamini tasiyan tarikatler,
tasavvufi orgiitler kimligiyle ortaya ¢cikmistir. Islam uygarlk tarihinde Allah aski, Allah'a
adanma. Allah’a manen ulagma cabasi; diinya ve diinya nimetlerinin yerilmesi, sadelik,
nefs terbiyesi, ruhun yiiceltilmesi, arif olmak, ahlakin olgunlastirilmasi gibi esaslar
tizerine kurulan tasavvuf, tarikatler biinyesinde korunmus ve gelistirilmistir (Akarpinar
ve Arslan, 2004, s.222).

Bir tarikat yoluna giren ona siilik eden kisiye salik denilir. Mutlak hakikati/aslini
aramak icin salik, o tarikatin seyhi/piri rehberliginde askla uzun ve mesakkatli bir yola
revan olur; seyr ile’ll1ah, seyr fi’llah, seyr ma’a’llah, seyr ani’llah gibi menzillerden geger.
Mutlak varliga varip ciizi varligin1 onda yok etme suur ve bilincine varmcaya kadar yol
alir. Bu yol boyunca “murdkabe, kurb, mahabbet, havf, reca, sevk, iins, itminan,
miisahede, yakin” gibi halleri deneyimler (Selguk, 2018, s.33).

Mutasavviflara gore tiim insanlarin, hatta biitlin yaratiklarin alip verdigi nefes
sayisinca Allah’a yol gider. Bu nedenle tarikatlar arasinda ortak esaslar bulundugu gibi
bircok farkli de vardir (Uludag, 2010, s.338).

Necmeddin-i Kiibra kisiyi Allah’a gotiiren yollar: tarik-i ahyér, tarik-i ebrar ve
tarik-i settar diye ii¢ ana grupta toplamus; tarik-i ahyari salih amellerle ruhunu
olgunlastiranlarin, tarik-i ebrari, nefsini terbiye ve kalbini tasfiye ederek giizel huylar
kazananlarm, tarik-i settar1 ise bu ikisinin yan1 sira agk, cezbe ve muhabbetle Hakk’a
dogru seyahat edenlerin yolu seklinde ifade eder. Bunlardan saliki Hakk’a en kisa siirede
ulastiran yolun tarik-i settar oldugunu belirtir (Ongoren, 2011, 5.96). Bu sebeple salikin
yolculugu ask yolu {izerine olur. Tasavvufla biitiinlesik sekilde varlik gosteren divan
siirinde de ask yolu kullaniminin sik olmasinda bu diisiincenin etkisi oldugu

soylenilebilir.
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BOLUM 11

3. YOL VE YOLLA iLGiLi BENZETMELER

3.1. Divan Siirinde Yol ve Yolun Es Anlamhlan

3.1.1. Minhac/Menhec

Soyleyiste degisiklik gosteren minhac ve menhec kelimeleri anlam olarak birbirini
karsilar niteliktedir. SOzlliklerde minhac ve menhec ““ yol, agik ve belli yol, vasi yol, tarik-
irigen, sah rah, agik ve genis yol’” anlamlariyla yer almaktadir (Devellioglu, 2010, 5.712;
Kanar, 2012, s.1675; Muallim Naci, 2009, s.429; Redhouse, 2016, s.282:Semseddin
Sami, 2004, s5.809;Tulum, 2013, 5.625).

Arapga bir kelime olan minhac, Divan siirinde daha ¢ok dini nitelikteki siirlerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayn1 zamanda dinde tutulmasi gereken yol; Allah yolu, siinnet
yolu, kurtulus yolu gibi terkipler olusturmada da minhac tercih edilmistir. FuzGli
asagidaki beyitinde minhaci bagislanma yolu i¢in kullanmastir:

Slnnetlin magrifet erbabina minh&c-ihusil

T&’atiin ma’siyet emrazina tedbir-i ilac  ( Fuzdli, s.213 g.48/4)

“Siinnetin, bagislanma dileyenlerin (affinin) gergeklesmesi i¢in yoldur; sana itaat,
yoldan ¢ikmus hastalara ilag tedbiridir.”’

Sunnet, Hz. Muhammed’in yaptig1 ve insanlara onerdigi davraniglar1 ifade eder.
Miisliimanlar bu davraniglar1 yerine getirerek affa ulasacagina inanirlar. Sair de
yukaridaki beyitte bunu ifade etmektedir. Bagislanma yolunu stinnette gérmektedir. Ayni
zamanda Peygambere itaatle yani onun getirdigi Islam dininin emirlerine uymakla ancak
giinahkarlarin/hastalarin bagislanma i¢in ilag/¢are bulabilecegini ifade etmektedir. Ayrica
beyitteki kelimeler birbirini karsilar nitelikte yani miretteb leff (i nesr olusturacak sekilde
kullanilmustir. Stinnet ta’ate, magrifet ma’siyete, erbab emréza, minhac-1 husil tedbir-i

ilaca karsilik gelmektedir.
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3.1.2. Rah/Reh

Sozliiklerde rah/reh, “yol, tarik, tutulan yol, kanun, kaide, meslek’’ anlamlarinda
kullanilmaktadir (Devellioglu, 2010, s.1020; Muallim Naci, 2009, s.578; Redhouse,
2016, 5.409; Semseddin Sami, 2004, 5.993; Tulum, 2013, s.301). Reh, rahin hafifletilmis
halidir ( Devellioglu, 2010, s.1032).

Farsca-Tirk¢e Sozligii'nde rah kelimesini diger sozliiklerden farkli olarak
Pehleviceye dayandiran Mehmet Kanar ise rah1 daha genis bir anlam cercevesiyle ele
alarak bu kelimenin yedi anlamina isaret etmistir. Bunlar “ 1. yol. 2. kez, defa, kere. 3.
kural, kanun, adet, yol yordam. 4. din. 5.(miiz.) nagme. 6.yontem, usil. 7. izin.”” dir
(2013, 5.759).

Rahin anlam gercevesini daha iyi gorebilmek adma Miitercim Asim Efendi’nin
Burhan-: Kati’da “rah” i¢in belirttigi anlamlar da kayda degerdir. Bunlar ““ 1.Yol ve tarik
manasinadir. 2. Kerret, meret, defa ve nevbet manasinadir. Mesela bir kere veya iki kere
diyecek yerde yek réh ve du rah denir. TirkT de dahi yol mevkilerde irad olunur bir yol
ve iki yol denir. Mecazen resim, rah, revis, kaide, nagme, perde ve usul manalarina gelir.
Mesela rah-1 Hicaz ve rah-1 Isfahan denir. 3. Hiis ve suur manasmadir ki akl-1 halkidir
ondan temyiz ile tabir olunur. Onunla hayir-ser, nef” ve zarar fark olunur. 4. S6z ve suhan
manasinadir. 5. Selétin-i Hind’e alem-i mahsustur ray gibi. 6. Batin manasinadir ki zahir
mukabilidir. Rayi¢ yiizu tabir olunur’’(2009, s.465).

Sozliiklerdeki rahla ilgili bu genis anlam diinyasinin Divan siirine yansimasi, daha
¢ok yol anlamiyla ilgili olmustur. Bu kullanim ise yolun somut anlamindan ziyade soyut
anlamina yoneliktir. Rah-1 adem, rah-1 ask, rah-1 beka, rah-1 fen4, rdh-1 cennet, rah-1 rast,
rah-1 hakk, rah-1 savab, rah-1 kehkesan, rah-1 vatan, rah-1 sah gibi terkiplerde de bunu
gormekteyiz. Bu terkiplerden en ¢ok kullanilan rah-1 agktir. Ahmed Pasa’ya gore bu yolun
sonu ve sinir1 yoktur:

Ey réh-1 agka hadd i nihayet bulam diyen

Can vermek ibtidadir ana yokdur inttha (Ahmed Pasa, 5.99 g.7/6)

“Ey agk yolunun sinir ve sonunu bulacagim diyen [kisi], ona(aska) can vermek bir
baslangictir onun sonu yoktur.”

Divan siirinde asik, ask yoluna kendi canin1 vermeye hazir halde girer. Beyitte sair
ask i¢in can vermenin bir son oldugunu zannetmenin de yanlis olacagini aslinda bunun

bir baslangic oldugunu ifade eder. Ciinkii agsk Sonu olmayan bir yoldur. Sair zit anlamli
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kelimelerle yani tezat sanatiyla anlam1 daha gii¢lii sekilde vurgulamaya calismistir.

Rah ile ilgili en ¢ok kullanilan terkiplerden biri de rah-1 ademdir. Yokluk yolu
anlamina gelen bu ifadeyi Fuzili sevgilinin dudagiyla iliskili olarak su sekilde islemistir:

Yad-1 la'liinle Fuzli gozleyiib rah-1 'adem

Var bir tedbiri amma asikar etmez bana  (Fuz(li, s.189 g.10/7)

“La'l gibi dudagin1 anarak Fuzlli yokluk yolunu gozliiyor. Bir tedbiri var amma
bana sirrin1 agmiyor.’’

Divan siirinde sevgilinin dudagi renk bakimidan genellikle kirmiz1 ve degerli bir
siis tas1 olan la'l tasma benzetilir. Fuzili de yukaridaki beyitte agik istiare yoluyla la’l
ifadesini sevgilinin dudagi igin kullanmistir. Divan siirinde sevgilinin dudagi kiigiikliigii
ve asikla higbir zaman konusmamasi nedeniyle yoklukla iligkilendirilir. Sevgilinin dudagi
ayn1 zamanda sairlerce bir sir, bir yokluk bir gériinmezlik olarak da tasavvur edilmistir.
Divan siirinde sevgilinin dudagi kiigiikliigii ve asikla higbir zaman konugmamasi
nedeniyle yoklukla iliskilendirilir.

Dudak yoklugu temsil etmesi yoniyle tasavvufta ademdir, fenafillahtir. Fuzili
dudagi(yoklugu) anarak, fenafillah1 onda gorerek yokluk yolunu gozlemektedir. Oysa
yokluk goz ile gozlenmez ciinki yoktur. La'lini anarak diyor, ¢inki la'l de gérinmez,
ancak yad edilir. Adem yolunu gozlemekle bir seyler yapmak istiyor ama bunu
aciklamiyor. Yok olan bir seyin aciklanmasi miimkiin degildir. Ayn1 zamanda sair var-
yok ifadeleriyle bir karsitlik(tezat) olusturmustur.

Rah-1adem, tasavvufta tutulmasi gereken yolu; insanin bu diinyada tutmasi gereken
yolu ifade eder. Ciinkii insan bu hedefle ancak kendi benliginden siyrilip ilk haline

yokluga doniisebilir.

3.1.3. Sebil

Sebil, sozliiklerde “yol, cadde, biiyiik cadde, kurtulus yolu, kagacak yol, agik yol,
genis ve islek yol’” anlamiyla kullanilir (Devellioglu, 2010, s.1080; Muallim N&ci, 2009,
5.607;Redhouse, 2016, s.429; Semseddin Sami, 2004, s.1054; Tulum, 2013, s.330). Ayn1
zamanda sebil,“hayrat, su dagitilan yer, hayir amaciyla yol {istiine yapilmis, gegen gecene
su dagitilan etrafi parmaklikli yer, hayir amaciyla dagitilan su’’ gibi anlaminda da sahiptir
(Devellioglu, 2010, s.1080; Tulum, 2013, s.330). Mehmet Kanar, Arapca-Turkce

sozliigiinde sebil i¢in su anlamlar1 da verir:1. yol. 2. kanit. 3. ¢are. 4. glinah. 5. sebil. 6.
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sorumluluk.(2012, s.1027).

Kuran-1 Kerim’de yol anlamimda kullanilan sebil ayetlerde genelikle fi
sebillah(Allah yolunda) seklinde yer almaktadir. “ Iman edenler, hicret edenler ve Allah
yolunda cihad edenler ile (hicret edenleri) barindiranlar ve yardim edenler, iste gercek
mii'min olanlar bunlardir. Onlar i¢in bir bagislanma ve iistiin bir rizik vardir.”’(Enfal, 74)

Divan siirinde de sebil, Kuran’dakine benzer bir kullanimla fi sebillah(Allah
yolunda) seklinde yer almaktadir. Ne’vi’ye ait asagidaki beyitte bu durumu
orneklemektedir:

Sa'adetle gelen iy dil meger ol sadr-1 a'ladur

Miicahid fi sebili'llah Ibrahim Pasa'dur (Ne’vi, s.83 k.25/1)

“Ey goniil meger neseyle gelen yiice ( biiylik sadrazam), Allah yolunun savasgisi
Ibrahim Pasa’ymus.”’

Kanuni Devri’nin biiyiik sadrazami Ibrahim Pasa icin yazilmis bu beyitte sair,
Ibrahim Pasa’y1 Allah yolunda savasan bir savas¢1, miicahit olarak gérmiistiir. Din ugruna
yani fi sebilillah i¢in ¢alismak/savasmak cehd demektir bunu yapan kisiye ise miicahit

denilir.

3.1.4. Sirat

Arapca bir kelime olan sirat, sozliikklerde “ yol, cehennem kopriisti, tarik, rah’’
anlaminda kullanilir (Devellioglu, 2010, s.1109; Muallim Naci, 2009, s.619; Redhouse,
2016, 5.439;Semseddin Sami, 2004, s.1062; Tolum, 2013, s.368).

Sirat, cehennemin tlizerinde kurulu olan kildan ince, kiligtan keskin bilinen
kopridlr. Mi’minler Sirat {izerinden yildirnrm hiziyla ve ayaklari yere degmeden
gececeklerdir. Siratin bin yil1 yokus, bin yili inisg, bin yili diiz bir yol olduguna inanilir.
Sirat kelimesi Kur'dan-1 Kerim'de "miistakim" sifatiyla birlikte "Sirat-1 miistakim
(Dosdogru yol)" seklinde 32 yerde gecer (Pala, 2015, s.403).

Sirat, manevi bir ge¢isi ifade etmesi sebebiyle Divan siirinde daha ¢ok dini
nitelikteki siirlerde kullamilmustir. Ayrica Swratin Kur’anda miistakim sifatiyla
olusturdugu terkip siirlere de yansimistir. Sairler bazen sirati, Sirat-1 Miistakim(Dosdogru
yol) sekliyle dogrudan kullanmislardir. Cem Sultdn’in asagidaki beyitinde de bu durum
gortlmektedir:

Kdyuna dil yol bulup el-hamdiili’llah kim yine
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Virdi Rabbii’l-‘4lemin ana siratii’l- mistakim (Cem Sultan, s.165 g.218/2)

“Siikiirler olsun ki goniil semtine/mahallene yol buldu yine, (bu sekilde) Alemlerin
Rabbi ona dogru yolu vermis oldu.”’

Divan siirinde sevgilinin semti yer asigin gonliiniin attig1 yerdir. Asik hep oraya
varmak orada kalmak ister. Ancak bu pek de kolay degildir. Bu nedenle asik oraya
varmanin ¢esitli yollarm1 dener. Iste sair beyitte sevgilinin semtine giden bu dosdogru
yolu Alemlerin Rabbinin ona verdigi ifade etmektedir. Bunun i¢in de Allah’a
siikkretmedir.

Sirat kimi zaman miistakim terkibinin disinda ele alinsa da yine de baz siirlerde
Sirat-1 Miistakim’e gondermelerin yapildigi goriilmektedir. Emri’den aktarilan asagidaki
beyit bu durumu 6rnekler niteliktedir:

Kadd-i dilberdiir kiyamet sinemiiz dizah

Sirat ol elifdiir sine-i ates-fesan tistindediir (Emri, .75 g.126/2)

“Sevgilinin boyu kiyamet yiiregimiz cehennem atesi, elif harfi (gibi) olan Sirat o
ates sacan yiiregimin iistiindedir.”’

Divan siirinde kadd boy demektir. Sevgilinin kaddi daima uzun ve dizgundur. Bu
yoOniiyle servi, ¢mar, simsad gibi agaclara benzetilir. Sevgili bu boyuyla sallinarak
yurlyunce asiklar arasinda fitne ¢ikar, kiyamet kopar. Bu ylzden sevgilinin boyu
kiyametle iligkili bir halde kullanilir. Bu beyitte de sair sevgilinin boyunu kiyamete
yliregini ise cehennem atesine benzetmistir. Kiyamet ayn1 zamanda hayatin son bulmasi,
diinyanin yikilmasi anlaminda da kullanilmistir.

Sair ikinci dizede sevgilisinin boyunu bu defa elif gibi diimdiiz, dosdogru Sirat
kopriisiine benzetmistir. Sevgilinin boyunun elif gibi olmast ayn1 zamanda Sirat-1
Miistakim’e bir géndermedir. Iste sevgilinin boyu Sirat gibi cehennemin Uzerinden
gecerken asigin yiireginin Cehennem atesi i¢inde olup ates sagmasi dahi onu sevgiliye
ulagtiramamaktadir. Clinkii cehennem atesi Sirat’a ulasamaz. Bu dinyada sevgiliye

kavusamayan asik, obiir diinyada da sevgilisine kavusamamaktadir.

3.1.5. Tarik

Arapca bir sozcik olan tarik sozliiklerde “ yol, maddi ve manevi yol, cadde, gegit,
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yontem’” anlamlariyla yer almaktadir (Devellioglu, 2010, s.1206; Kanar, 2012, s.1164;
Muallim Naci, 2009, s.663; Redhouse, 2016, s.477; Semseddin Sami, 2004, s.1182
Tulum, 2013, 5.379).

Tarik, Divan siirinde yol anlamini karsilayan Arapca kelimeler igerisinde daha ¢ok
tercih edilen kelimedir ve dini metinlerde olduk¢a yaygin bir kullanima sahiptir. Tarikat,
tarikle ayn1 kokenten gelir. Tarikin dini siirlerde ¢ok tercih edilmesinin sebebi de tarikat
ile kurdugu bu istikaktan gelmektedir.

Tarikat, Allah'a ulagsmak igin tutulan tasavvuf yoludur. Sufilere gore dinin dis yiizii
olan seriattan dinin i¢ ylizli olan hakikate ulasmak i¢in manev1 bir yol vardir. Bir miirside
tabi olan yolcu, onun emriyle belli sartlara uyarak ahlakini giizellestirir, kotiiliiklerden
gecer, mevhim varhigi terk eder ve hakikate erisir (Pala, 2015, s.439).

Tarik-tasavvuf-tarikat iligskisi dini mabhiyetteki siirlerde siklikla islenir. Tarik
Islami, tasavvuf manevi yolculugu, tarikat ise rehberi/rehberligi sembolize eder. Tarik
dini siirlerde bu sebeple daha ¢ok tercih edilir. Mesihi asagidaki beyitinde tarik-tasavvuf-
tarikat sarmal ilgisini su sekilde ele alir:

Bu beladir beni giimrah ‘alemde

Ki bakup gorimezem ‘asrda bir ehl-i tarik (Mesiht, g.125/4 5.198)

“Diinyada bana sikint1 veren beni yoldan ¢ikartan (sudur) ki bakip bu ¢agda bir yol
ehli goremememdir.”’

Sair birinci dizeyi tasavvufi yoruma acgik bir sekilde ele almistir. Tasavvufi inaniga
gore yaratilan ilk ruh Hz. Muhammed’in ruhudur ve bu ruhtan diger insanlarin ruhlari
yaratilmistir. Allah tiim ruhlar1 yaratiktan sonra onlar1 bir araya toplayip “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?’’ sorusuna muhatap kilmigtir. Ruhlarda bu soruya cevaben “Bela’’
yani evet demislerdir. Bezm-i Elest denilen bu tekellim tasavvufi gdndermelerde
sairlerce sikca islenmistir (Pala, 2015, s.81). Iste sair birinci dizede bela ifadesiyle bu
olaya gonderme yapmaktadir. Ayni zamanda bela sikint1 anlami1 da geldigi i¢in dizeyi bu
alemin yoldan ¢ikartici yani sikintt verici oldugu seklinde yorumlamamizi miimkiin
kilmaktadir. Tarik ehli olanlar iste bu sikint1 veren diinyadan kurtulusu arayanlardir ya da
0 donemde bu kurtulusu saglayan bir tarikata mensup olanlardir. Ama sair boyle kimsenin
kalmadigindan sikayet etmektedir.

Beyitte sihr-i helal yoluyla “Giimrah alem” birlikte diisiiniildiiglinde ayn1 zamanda
tasavvufi bir yoruma agiktir. Ciinkii tasavvufa gore insan i¢in bu diinya bir sirgiin yeridir.
Insan ruhunun asil vatani ilk yaratildigi yer olan cennettir. Iste insan ancak bu yoldan

cikarici alemin belalarina gogiis germekle temiz kalabilir ve asil vatanina donme sansi
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yakalayabilir. Cennete ulasmanin yolu da ehl-i tarik olmaktan gecer ki bu tarik, Islam’dur.

3.1.6. Yol

Yol, sozluklerde ‘‘agilan uzaklik, ulagim seridi, insanlarin ya da hayvanlarin
ylirlimesi i¢in uygun yer, gidis c¢abuklugu,icinden veya {istlinden bir sivinin aktigi
yer,kumasta bulunan ¢izgi, gececek yer, seyahat’ gibi anlamlarda kullanmlir (Kasgari,
2005, s.700; Semsettin Sami, 2004, s.1351; TDK Soézluk, 2011, s.2062).Yol bu somut
anlamlarinin yaninda® amag, c¢are, lislip, meslek, tavir, ugur, arag, ekol’’ gibi mecazi
anlamlara da sahiptir (Semsettin Sami, 2004, s.1351; TDK Sdézluk, 2011, s.2062). Yola
ait bu genis anlam cergevesinin Tarama ve Derleme sozliiklerinde daha da genisledigi
goriilmektedir. Tarama So6zIigii’'nde ““ adap, erkan, adet, miisaade, izin’’anlamlariyla yer
alan yol, Derleme Sozliigiinde “diiglinde, oglan evinin kiz evine, kiza verdigi para, mal,
armagan; kez, defa; olanak’ anlamlariyla yer alir (Dilgin, 2009, s.2602; Derleme
Sozlugi, C.11, s5.275).

Divan siirinde ise yol, sozliiklerdeki bu genis anlam diinyasinin tiimiini
karsilayacak sekilde bir kullanima sahip olmayip daha ¢ok kendi iginde kurdugu anlam
diinyasiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kendine has diinya, terkiplerin yogunlukta oldugu
beyitlerin ilgili deyimlerle yogruldugu anlamin ise katmanlastig1 bir alandir.

Zati, asagidaki beyitinde yolu, can vermek deyimiyle su sekilde ele alir:

Dir imissin can viren yolumda irer vasluma

Ey peri-peyker seniin bu s6ziin &dem oldurur (Zati C.1 s.286 g.286/2)

“Demigsin ki yoluma can veren emeline kavusur. Ey peri yiizlii senin bu sdziin
(bile) insan oldiiriir.”’

Divan siirinde sevgili yolunda canindan vazgegmek asiklik nisanesidir. Eger asik
sevgili ugruna canindan vazge¢meyi goze alamiyorsa o asik bile sayilmaz. Birinci dizede
sevgilinin dilinden verilen kavusmanin ancak Oliimle olacagi ifadesi de bunu
gostermektedir. Iste sevgili de bundan dolay birinci dizede yolunda can verme sartiyla
asiklarini sinava ¢ekmektedir. Ve onlara kavusmayi vaat etmektedir. Ama bu kavusma da
dikkat edinilirse bu diinyaya ait degildir ancak 6liimden sonraki bir kavusmadir. Yani her
tiirlii as1ga bu diinyada kavusma miimkiin degildir. Ikinci dizeye nida sanatiyla baslayan
sair, peri-peyker(peri yizlu) sevgiliye seslenerek onun bu sdziiniin bile insan 6ldirmeye

yettigini ifade etmektedir. Ciink{i Divan siirinde sevgili tenezzil edip kolay kolay asikla
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konusmaz. Bunun i¢in az konusan sevgilinin her s6zii ayn1 zamanda asik i¢in bir emirdir.
Ikinci dizede sevgilinin peri yuzli olarak goriilmesi ve beyitte sevgili kelimesinin
gegmemesi yani benzeyenin olmamasi da acik istiare olusturmaktadir.

Ayrica yol, siirlerde genellikle Arapca ve Farsca karsiliklartyla birlikte ele alinir.
Fuzuli asagidaki beyitinde yolu bu mahiyette kullanmigtir:

Tarik-i kerbela rah-i Necef bir reh-ber isterdi

Bu yolda gordi Hak Hizr olmaga Sultan-1 erzani (Fuzuli s.90 k.15/2)

“Kerbela yolu, Necef yolu bir yol gosteren isterdi. Allah bu yolda Hizir olmaya
Sultan’1 layik gordii.”’

Kerbela Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi, Necef de Hz. Ali’nin mezarinin bulundugu
yerdir. Sair ilk dizede Kerbela ile Necef yolunun yani bu iki kutsal kentin bir rehbere
ihtiyac1 oldugunu ifade etmektedir. ikinci dizede ise Allah’m bu yolda Sultan’1 layik
gordiigiinii belirtmektedir. Ki bu Sultan Hizir gibi darda kalanlarin imdadina yetisecek
yol gosterici biridir.

Beyit yol kavrami {iizerine insa edilmistir. Kelimenin Arapga(tarik) ve
Farsca(rah/reh) karsiliklar ile birlikte verilmesi daha sonra Kerbela yolu, Necef yolu
ifadeleriyle Siilik yoluna, mezhebine dair bir géndermenin yapilmasi Hizir ifadesiyle yol
gostermek deyimine gondermede bulunulmasi ayrica sultanin rehber (yol gosterici) gibi
ele alinmasi bunu gostermektedir. Yani yol bu beyitte her kelimeye sindirilmeye

calisilmistir.

3.2. Yol ve Ask Iliskisi

3.2.1. Ask

Ask, divan edebiyati i¢erisinde en temel unsur olarak yer almaktadir. Biitiin divan
siiri, isledigi duygu ve konulara toplu olarak bakilinca goriilecegi gibi agsk konusu Uizerine
kurulmustur. Merkezde sadece o vardir. Ask temi aradan kaldirilacak olsa hemen hemen
biitlin divanlar bosalir (Akiin, 1994, s.414). Divan siirinin 6ziinii en iyi yansitan
kavramlarin baginda gelen agk bu gelenekte ayn1 zamanda maddi ve manevi olmak Uzere
iki boyutta ele alinmistir.

Klasik sairler, agki kimi zaman ilahi boyutta ele almig, kimi zaman da dogrudan

aktarmislardir. Bazi metinlerde de ask, bu iki boyutla sentezlenmis ve beseri duygulardan
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soyutlanarak ilahi aska ge¢is icin bir koprii gibi diisiintilmiistiir (Kola, 2016, s.68).

Divan siirinde neredeyse her {irliniin ana maddesini ya da bir pargasini olusturan
ask, siirlerde ¢esitli kavram ve nesnelere benzetilmistir. S6ziin siire nakis gibi islendigi
Divan siirinde agk, asirlarca sayisiz benzetmelerle terkiplerle iglenmistir.

“Klasik edebiyatta, biitlin miisahhas ve miicerret unsurlarin olduk¢a zengin bir
estetik sistem icerisinde mantiki benzetmeler ve giiglii tasvirlerle tarif edildigi gibi, agk
da son derecede gelismis bir anlayisla cesitli benzetmelere, tasvire tesbihlere konu
olmustur.” (Dogan, 2004, s.31).

Askin benzetildigi kavramlardan birisi yoldur. Bu benzetim siirlerde ask yolu, rah-
1ask, tarik-i ask ve reh-i agk tamlamalariyla, yolun es anlamlilarin1 da kapsayacak sekilde
ele alinmistir. Osmanli Devleti’nde ulasim hayvanlarla yapilir ve ulasim hizi giintimiize
nazaran daha yavasti. Bu nedenle yol; uzaklik, zorluk, tehlike, anlamlarini igeriyordu. Yol
hakkindaki bu durum Divan siirin ask algisi ile benzerlik gostermekteydi. Ciinkii ask bir
yoniiyle zahmet, mesafe, bela demekti. Eski zamanda kervanlarla yapilan yolculuklar
tehlikelerle doluydu. Asikligi boyle tehlikeli yolda ilerlemek, aski da yol gibi tasavvur
ederlerdi (Ustiiner, 2007 s.155). Bu nedenle birgok sair, ask1 yola benzetmistir. Zati ask
yolunu tehlikeli olmas1 yoniiyle su sekilde ele almustir:

Dirlerdi réh-1 ‘1sk hatar-nakdiir sakin

Tutdum bela tarikini tutmadum 6gtidi (Zati,C.3 s.438 g.1689/4)

“Ask yolu tehlikelidir uzak dur derlerdi, tutmadim 6giidii bela yolunu tuttum.”’

Zati, agk yolunun tehlikeli oldugu ondan uzak durulmasi gerektigi konusunda uyar1
almasina ragmen 6giit dinlemeyip bu belali yola girmistir. Ciink{i Divan siirinde asiklar
irade sahibi degildir. Ask yoluna girmeyi secemezler. Onlar1 yonlendiren agktir; bu
yuzden asiklarin yonleri de yollar1 da hep sevgiliye doniiktiir. Bu yol ne kadar tehlikeli
olursa olsun ucunda 6liim olsa dahi asik, yolunda yiirlimeye devam eder. Ask yolu ne
kadar tehlikeli olursa olsun asik buna sabretmesini bilir ve o yolda yalin ayak bas1 agik
yurdr (Pala, 2015, s.50).

Bildim tarik-i 1sk hatar-nakdur veli
Men dénmezem bu yoldan 6lim olsa gayeti (Fuzdli, s.354 g.271/4)

“Ask yolunun tehlikeli oldugunu bildim ama veli, sonu 610m olsa da ben bu yoldan
dénmem”

Fuz(li de ask yolunun tehlikeli oldugunu bilmesine ragmen bu yoldan
donmeyecegini, ayrilmayacagmi ifade eder. Ciinkii asik icin 6liim korkulacak bir sey

degildir aksine bir asiklik nisanesidir. Asik askinda ne kadar kararli ve tahammiillii
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oldugunu, sevgiliye duydugu askin biiyiikliigiinii anlatmak icin her seyi, 6limii bile goze
aldigin1 sevgiliye gostermek ister. Onun i¢in de durumundan c¢ok fazla sikayetci olmaz
(Batislam, 2003, s.196).

Fuzili bir bagka beyitinde mezarinin bile asiklarin giizergahi {izerinde olmasini
ister:

Ey Fuzili ¢iksa can ¢ikman tarik-i agkdan

Reh-glizar-1 ehl-i ask tlizre kilin medfen bana (Fuzili, s.185 g.6/7)

“Ey Fuzlli! Canim bedenimden ¢iksa da, ask yolundan asla ayrilmam. Bana
[6ldiiglim zaman] asiklarin gelip gectigi yol iizerinde bir mezar yapim.”’

Fuzili, ask yolundan hi¢ ayrilmayacagini bu beyitinde de vurgulamaktadir. Ayrica
mezarmin asiklar giizergdhinda olmasini istemesi sairin 6ldiikten sonra da bu yolun
yolcusu olmaya devam edecegini gostermektedir.

Ahmed Pasa ise agk yolunu duraksiz ve menzilsiz olmasi yoniiyle ele alir:

Sind1 seng-i cefada sabr ayagi

Rah-1 agkin makam i menzili yok (Ahmed Pasa, s.162 g.146/2).

“Cefa taginda sabir kadehi kirildi, agk yolunun durak ve varis yeri yok.”’

Ask yolunda sabri tercih eden asik, sayisiz eziyetlere ugramasina ragmen bu yolda
beklemeye devam eder. Ama ask sonu ve duragi olmayan bir yol oldugu i¢in asigin cefa
tagtyla doviilen sabir kadehi artik buna dayanamayip kirilmistir. Sair burada ayak
ifadesini tevriyeli bir sekilde hem insan organi i¢in hem de bardak kullanimistir.

Ask yolunda asi1ga engel olmaya calisan sadece sevgili degildir ayni zamanda rakip
de vardir. Rakip, baskasiyla ayni seyi isteyen, rekabet eden anlamindadir. Ciinkii o asikla
ayn1 yolun yolcusudur. ikisinin de temel amac1 sevgilidir. Bu yiizden asik ile hep yaris
halindedir bu yoniiyle sevgiliye kavusmada asik igin biiylik bir engel teskil eder.
Divanlarda ¢esitli tasavvurlarla dikkat ¢eken rakip, asiga yaptigi kotiillklerle 6n plana
cikar. Kotii huylu olan rakip, asigin sevgiliye ulasmasina ve sevgiliden ilgi gérmesine
engel olur (Ekici, 2018, s.877). Rakibin tiim engellemelerine ve ayiplamalarina ragmen
asik yolundan geri kalmaz. Gonliiniin gotiirdiigii yone dogru yolculuguna devam eder:

Ta’n-1 agyar ile rah-1 agkdan donmez goniil

Aksa derya bir yana ma’ni olamaz har u has (Us0l1, s.145 ¢.49/3)

“Agyarin koétiilemesi ile ask yolundan génliim dénmez, deniz aksa bir yerden ona
diken ve ¢op engel olamaz.”’

As1gin gonlii sevda yolunda o derece coskundur ki akan deniz gibidir. Onu rakibin

dikene, ¢er ¢ope benzeyen engelleri, ayiplamalar1 yolundan alikoyamaz. Ayni zamanda
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asik rakibin engellerini ¢er ¢ope benzeterek onu kiiclimsedigini de vurgulamaktadir.
Cunkd onun gonli sevgili yolunda deniz gibi engin ve coskuluyken rakip ise diken ya da
¢Op gibi kiiciik ve zararlidir.

Ahmed Pasa’ya gore rakibin yiizii de engellerine benzer diken gibidir:

Askin yolunda gonliime gosterme agyarin yiiziin

Ser-pa-biirehne asikim gel har sagma rahima (Ahmed Pasa, s.229 g.289/5)

“Askin yolunda gonliime agyarin yiiziinii gésterme, bas ayak agik asigim gel
yoluma diken sagma.”’

Ask yolunda ayagi ¢iplak, basi agik perisan halde olan asik rakibin diken yiiziine
tahammiil edecek durumda degildir. Zaten bu yolda ayagina nice dikenler batmaistir.

Cem Sultan da rakibi as1g1n yoluna ¢ikan diken gibi goriir ama ayn1 zamanda onu
domuzla da es tutar:

Gelmezse rah-1‘1skuna candan n’ola rakib

L&-biid tonuzliginikomaz har degil midir (Cem Sultan, s.100 g.105/8)

“Askinin yoluna rakip isteyerek gelmezse ne olur, siliphesiz domuzlugunu
birakmaz diken degil midir?”’

Sevgili yoluna rakip cok istediginden degil; asiga kotiilik yapmak, domuzluk
yapmak i¢in koyulur. Ciinkii o dikendir. Sevgiliyle as1gin arasmna giren kisidir. Sair
istifham yoluyla bunu daha da vurgulamaya ¢aligmstir.

Nev’1i ise rakibi sevgilinin kapisini bekleyen bir kopege benzetir:

Kapunda 6lmege Nev'l'ye mani' oldi rakib

O seg komadi ki bir lahza istirdhat idem (Ne’vi, s.216 t.5)

“Kapinda 6lmeye rakip Ne’vi’ye engel oldu, o kopek birakmadi ki bir an
dinleneyim.”’

Asigin ask yolundaki amaci sevgilinin kapisma varip orada huzur iginde can
vermektir. Ama rakip buna da engel olur. Kopek gibi asigin sevgiliye yakinlagmasina izin
vermez hatta onun sevgilinin mahallesinde dinlenmesine bile engel olur. Divan siirinde
rakip daima sevgilinin kapisinda bekledigi, esiginde oturdugu, sokaga c¢iktiginda
pesinden yliriidiigli icin kdpege benzetilir (Sentiirk, 1995, 5.79).

Rakibin 6zelliklerinden biri de sevgiliyle 4s1g1n arasin1 bozmak i¢in sevgiliye yalan
yanlig sozler soylemektir:

Kible hakki togruyam yolunda ben likin rakib

Egri sOzler sdylemisdiir ey hilal-ebrd sana (Necéti, s.156 g.14/2)

“Ey hilal kasli! Kible hakki i¢in yolunda ben diiriistiim ama rakip sana egri sézler
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sOylemistir.”
Asik sevgili yolunda dosdogru ilerken rakip onlarm arasina girmek icin her tiirlii
hileye bagvurur. Yalan yanls s6zlerle 45181 kotiiler. Rakibin sozleri sevgilinin kaslar1 gibi

egiktir. Oysa as1gin yoni diizgiindiir kible gibi sevgilinin Kabe’sine bakar.

3.2.2. Asik

Asik, Divan siirinde sevgiliye kosulsuz bir sevgi ile bagh olan kisidir. Canint hig
diisiinmeden, ¢ekinmeden sevgilisine verecek kadar comerttir. Soziinde durur, sadiktir.
Sevgiliden ayr1 kalmak asik i¢in Sliimdiir, stirekli hayatla 6liim arasinda gidip gelir.
Asigimm en biiyiik {iziinti kaynagi sevgilinin bagkalariyla ilgilenmesidir. Irade
sevgilinindir, o ne isterse onu yapar. Asiga diisen gorev her seye katlanmak ve askinda
israrlt oldugunu gostermektir (Pala, 2015, s.37).

Ask yolunda sabirli olmak, bu yolda gelebilecek tiim sikintilara, belalara,
tehlikelere gogiis germek asik olmanin temel kuralidir. Ahmed Paga bu durumu su sekilde
ifade eder:

Ver asgka goniil gam yeme asik midir Ahmed

Endise kilan ask yolunun hatarindan (Ahmed Pasa, s.205 g.238/7)

“Ahmed, aska goniil ver gam yeme, agk yolunun tehlikelerini diisiinen asik olur mu
9>

Ask yolunun tehlikelerini diislinen kiginin asik sayilmayacagini bunun igin
sakinmadan aska goniil verilmesi gerektigini ifade eden Ahmed Pasa, bu asiklik kistasini
kendisine seslenerek vurgulamaktadir. Ciinkii divan siiri geleneginde her sair ayni
zamanda birer asik sayilir. Sevgili asigin goziinden anlatilir. Sairler, daima asik
roliindedir. Asik kostiimii giymis bir meddah, bir kissahan gibi, sevgili ile aralarinda
gecen maceralari anlatir (Kurnaz, 2010, s.449).

Mihri Hatun ise 45181 su sekilde tarif eder:

Asikmi direm afia ki canan yolinda ol

Can u dil ile virmeye ta ‘omri varmi (Mihrf, s.154 9.197/2)

“Sevgili yolunda canimni ile gdnliinii hatta omriinii, varin1 vermeyene asik mi
derim?”’

Sevgili yolunda her seyinden vazgecenin ancak asik sayilabilecegini ifade eden

Mihri Hatun, bu fedakarligin maddi manevi tiim ydnleriyle olmasi gerektigini diisiiniir.
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Necati Bey ise ask yolunda yolcu/asik sayilma durumunu sevgili yolunda toprak olmaya
baglar:

Yol eri oldur ki ola yarun ayagi topragi

Eglediin ey gam beni yolumdan yalan eyledin (Necati, s.280 g.289/2)

“Yolcu odur ki yarin ayagmin topragi olsun, ey gam beni ugrastirdin yolumdan
uzaklastirdin.”’

Sevgili yolunda toprak olmak da asiklik sartlarindandir. Sair de beyitte sevgilinin
ayaginin topragi olmayan kisiye yolcu denilmeyecegi ifadesiyle bunu isaret etmektedir.
Burada yolcudan kasit agiktir. Beyitte gam ise asigin toprak olmasini erteleme, sevgiliye
yakin olmasini engelleme gorevindedir. Dolayisiyla asigin toprak olmasi ertelenme
sevgiliye kavusmasi da gecikmis olmaktadir.

Divan siirinde dogrudan sevgiliye ulagsamayan asik, masukuna yakin olmak adina
cesitli yontemler dener. Bunlardan birisi sevgilinin yolunda toprak olmaktir. Yol istiaresi
cergevesinde ask yolundaki asik-sevgili iliskisi de divan sairlerince cesitli sekillerde
yorumlanir. Bu bakimdan toprak, asigin sevgiliye vuslatinda énemli bir vasitadir. Asik,
kendisini sevgilinin ayaklarmin bastig1 yolun topragi kabul eder ve o topragin sevgilinin
ayaklarma bulasan tozu olmay1 istemekle mutlu olur (Daglar, 2017, s.43).

Hak-i reh etdi asik-1 miskini ol heves

Kim pay-bls-1 yara agan bula dest-res (Fuzdli, s.262 g.128/1)

“Yéarin ayagin1 6pmeye ulagsma hevesi miskin 4131 yol topragi etti, ne zaman yarin
ayagmi oplip istegini bulacak.”’

Asigin hevesi sevgiliye ulasmaktir ama bu yolda tiirlii belalara, eziyetlere
ugramasina ragmen bu istegine ulasamaz; caresiz, zavalli duruma diiser. Bu diinyada
sevgilisine kavusamayan asik, vuslati 6limde goérmektedir. Ciinkii oldiikten sonra
zamanla toprak haline gelecektir. Eger sevgili bir giin o topraga basarsa iste o zaman asik
dest-res olacaktir. Cem Sultan ise sevgili yolunda toprak olmakla vuslati, gélge diisme
imajryla aksettirir:

T0ba kadiiniin diise diyii sayesi bir giin

Cem hak-i reh olup yine topraga dosendi (Cem Sultan, s.218 g.319/5)

“Tuba gibi boyunun goélgesi diisecek diye, Cem yol topragi olup yoluna désendi’’

Tuba cennette olduguna inanilan agacin adidir. Divan siirinde Tuba agac1 golgesi
ve boyu nedeniyle anilir. Sevgilinin boyu Tuba’ya benzetilir (Kardas, 2012, s.137).
Ayrica Tuba, hayat agaci olarak da ele alinir. Beyitte asik Tuba boylu sevgilinin bir giin

golgesi diiser diye toprak olmak istemektedir. Ciinkii masukun golgesinin topraga
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diismesi bile asik i¢in can bulma, bir teselli, bir ¢esit kavusmadir.

Ask yoluna girip asiklik sartlarini tagiyan kigiden beklenilen ilk fedakarlik bu yolda
kendi canindan vazge¢meyi goze almaktir. Divan edebiyatinda asikligin son merhalesine
sevgili ugruna canini vermekle ulagilir. Divan sairleri nazarinda as1gin en degerli varligi
can nakdidir. Nakit her an kullanmaya hazir bir deger ve sermaye oldugu i¢in sevgisi veya
sevgilisi ugruna asigin verebilecegi, vermekten ¢ekinmeyecegi, bu yolda hesapsizca
harcayacagi, kurban ve feda edecegi en degerli varligidir. Gergek ask ve asik candan
gecgebilmekle Olgiiliir (Uzun, 1993, s.138). Seyhi, sevgiliyi efendi kendisini kdle olarak
ele aldig1 beyitte canini dilber yoluna koydugunu su sekilde ifade eder:

Seyhiyem kim komigam canumi dil-ber yolina

Bende kimufi nesi var bende-i yarem kime ne (Seyhi, s.169 g.153/7)

“Seyhiyim ki canimi sevgilinin yoluna koymusum, bende kimin nesi var yarin
kolesiysem kimi ilgilendirir.”’

Yarin kulu kdlesi olan asik, maddi varlik olarak bir seye sahip degildir. Onun i¢in
kimseyle alacagi verecegi yoktur. O sevgiliye kdle olmakla viiniir, tek sermayesi olan
canini da efendisi yoluna harcar; bu ona varlik olarak yeterlidir.

Hamdullah Hamdi ise sevgili yolunda bir can nedir bin cani olsa dahi hepsini
verecegini soyler:

Hiikm idiip can ister isen benden ey sah-1 cemal

Yoluna bir can nedir bin can virem can stine (Hamdullah Hamdf, .63, g.134/2)

“Ey giizelligin sah1 emredip benden can istersen yolunda bir can nedir canim
iistiine bin can daha veririm.”’

Fiziki yonden kusursuz olan sevgili, glizelligiyle de en yiicedir, sahtir. Sevgili sah
olmas1 bakimmdan ayn1 zamanda hiikmedici konumundadir. Ondan gelecek biitiin
emirlere amade olan asik, bu canim nedir ki bin canim olsa da yolunda vermeye hazirim
ifadesiyle ona aidiyetini gostermeye ¢alismaktadir.

Ask yolunda can vermeyi bazi sairler yoluna kurban olmak ya da canini yoluna
kurban etmek seklinde de ele almislardir:

Meylim sanadur hanum kurbéan yoluna canum

Gergegisdziimun bu gayrisi yalan ancak (Mihri, 5.94 g.79/4)

“Hanim meylim sanadir canim yoluna kurban olsun, séziimiin gergegi bu gerisi
ancak yalandir.”

Sevgili, Divan siirinde bazen bir padisah gibi diisiiniilmiistiir. Divan siirinde hususi

ask anlayis1 ile ictimai hayatin siki bir baglilig1 vardir. Bunun bir iz diisiimii olarak asik
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belli bir kulluk statiisii ile goriiniir. Bu goriintii 6zelde bir sevgiliye bagliligi gosterirken
genelde sultana ve daha ileride Allah’a kullugu sembolize eder. Asigm ¢ogu kez bir kul
olarak karsimiza ¢ikmasinin nedeni bu diisiince sistemidir. Bir¢ok beyitte asigin “sultan
sensin, hiikiim senin, kul senindir” seklindeki yaklasimi da kul olmanin geregidir (Gonel,
2010, s.212). Bunun i¢in hanina biiyiik bir itaatle bagl asik onun yoluna canini kurban
etmekten sakinmaz.

Sairler kimi zaman sevgili yolunda can vermeyi bu yolda sehit olmak seklinde de
ele almiglardir:

Ben Necati iderem kendiimi yolinda sehid

Ol bana sarmaga bir kanlu kefen nazlanur(Necéti, s.199 g.109/8 )

“Necati, ben kendimi sevgili yolunda sehit ederim, o ise bana kanli kefen sarmaya
nazlanir.”

Asik, sevgilinin haz vesilesi olmadigimi bilir. Sevgili ugruna 6lmek ¢ok defa sehitlik
mertebesi olarak anilir (Batislam, 2003, s.187). Sevgiliye varmak adina biiyiik bir savas
veren asik, nihayetinde ask yolunda sehit olmustur. Ama sevgili asiga kars1 o kadar
ilgisizdir ki onu sarmak i¢in kanl bir kefeni bile ¢ok goriir. Ayrica sair bu ifadeyle hem

sevgilinin ilgisizligine hem de sehitlerin kefensiz gomiildiigiine isaret etmistir.

3.2.2.1. Bas

As181n basi, ask hevesiyle doludur ve sevgili yoluna feda edilmek igin hazirdir. Bas

kelimesini sairler genellikle yoluna basini koymak seklinde ele alir:
Basum koyam yoluida idiip rithumi revan
Asik odur ki kalmaya basina canima (Emri, s.425 9.227/3)

“‘Ruhumu feda edip yoluna basimi koyayim, asik odur ki [bu yolda] basi cani
kalmasin.”’

Basini sevgili yoluna koyan, 6liimii onun igin géze alan asik ancak bu yolda 6lirse
ruhu huzur bulur rahata erer. Zaten seven kisinin bu yolda basi da can1 da kalmaz hepsini
feda eder, asiklik bunu gerektirir.

Bazen sairler bas vermeyi tesbih ilgisi icinde de ele almistir. Cem Sultan asigin
basini ¢evgan oyunundaki topa benzetmistir:

Bu zulf-i ser-endazuni ¢evgan idicek sen

Top gibi diisen yoluna bu bende seridir (Cem Sultan, s.81 9.71/2)
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“Bu pervasiz ziilflinli sopa ettiginde top gibi yoluna diisen bu kolenin basidir.”’

Cevgan, top ve ucu egri degneklerle oynanan bir oyun turiidur. Bir meydanda ata
binilerek eldeki sopa (¢evgan) ile topa (glly) vurma suretiyle oynanir. Divan siirinde
adindan en fazla bahsedilen oyunlardan biridir. Sairler, genellikle sevgilinin saglarini ve
kakiiliinti sekil itibariyle ¢evgana; asiklarin basini ise topa benzetirler (Kaplan ve Poyraz,
2010 s.156). Beyitte asigin topa benzeyen basi sevgilinin sopaya benzeyen ziilfiiniin
Oniine diismiustiir. Eger sevgili, bu sopayla oniine diismiis topa vurursa asigin 6zlemini
cektigi lilfet gerceklesmis olacaktir.

Baki ise ask yolunda basi gitse dahi sevdasinin bitmeyecegini ileri siirer:

Ask yolinda bag gide Baki

Basdan gitmeye heva vii heves(Baki, s.169 g.210/5)

“Baki agk yolunda basin gitsin ama basindaki arzu ve heves gitmesin.’’

Sevgiliyi ruhuyla seven asik, bagin1 bu yolda verse bile sevmekten vazge¢cmez.

Asiklik konumunu korumak igin de bu heva ve hevesinin bitmemesini ister.

3.2.2.2.Yuz

As1gm benzi aglamaktan ve zayifliktan sararmistir. Bu 413 en belirgin vasfidir
(Kaplan, 2012, s.35). Yiiz sar1lig1 ile toprak arasinda baglanti kuran sairler, as1gin yiiziinii
sevgili yolundaki topraga benzetmistir:

Ahmed’in zer ¢ehresin yolunda toprak eyleyem

Pay-1 busun lezzetinin istiyakidir heniiz (Ahmed Pasa, s.151 g.120/9)
“Ahmed’in sar1 yliziinii yolunda toprak eyleyen ayagini heniiz 6pme lezzetinin
Ozlemidir.”’

Ahmed Pasa, sararmis yiizlinlin toprak olmasini sevgilinin ayagini pememesinin
vermis oldugu 6zleme baglamistir. Yegane amaci sevgiliye kavusmak olan asik, sevgili
yolunda hastalikli sararmis yiiziiyle hedefine ilerler. Ama istegine bir tiirlii kavusamayan
as1gin ylzii bu ugurda toprak olur. Eger sevgili gelip onun iizerinden gegerse asik onun
ayagmi 6pmis sayilir ki bu da bir ¢esit vuslattir.

Seyhi ise asigin yiizlinii sevgilinin gegecegi bir yol olarak ele almistir:

Kacan ol mah-lika lutf ile seyrana ¢ika

Yarasur ger yiiziim iistine ola reh-glizeri (Seyhi, s.197 g.206/3)

“Ay yizli [sevgili] giizelligiyle gezmeye ¢iktiginda yolunun yiiziim iizerinden
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geemesi uygundur.”’
Beyitte ylzinii sevgilinin yoluna seren bir asik imaj1 vardir. Ay yiizlii tenezziil edip

yol olmusg as181n yiiziinden gecerse bu seven i¢in ne giizel bir teselli olacaktir.

3.2.2.3. Gbz

Divan siirinde as13in gozii, yasl olmasi siklikla ele alinir. Bu gozyasi kanlidir. Agsik
durmadan aglar ve artik géz pimarlar1 aglamaktan kurur buna ragmen aglamaya devam
ettigi i¢in artik gozlerinden yas yerine kan akmaya baslar. Bu kan as181n cigerinden gelir.
Bazen o kadar ¢ok kan gelir ki asik kendi gozyasinda bogulacagini zanneder. Asigin
gbzyast irmaklar kadardir. Ne kadar ¢cok aglarsa o kadar ¢ok ac1 ¢ektiginin gostergesidir
(Bugan, 2017, s.6). Asigin dinmek bilmeyen bu gozyaslar1 yiiziinde bazen yollar
olusturur:

Yiiztimde yollar idiip diisdi yollara yasum

Futade kiiyuna bulmad: bir tarik ile rah (Emri, 5.259 g.491/4)
“Gozyasim yliziimde yollar ederek yollara diistii, bu zavalli [asik] mahallene bir yol
bulamadi.””

Sevenin kalbinin merkezi sevgilinin bulundugu yerdir. Oraya varmak icin asik,
cesitli yollar, yontemler dener. Bu yolda gozii yashdir. Sairin ifadesiyle bu yaslar o kadar
akmistir ki yiiziinde yollar edinmistir. Bigare asik, sevgilinin bulundugu yere ulasmak
icin bu kadar gdzyas1 dokmesine ragmen bir ¢éziim yolu bulamamustir.

Asigin gozyaslari bazen de sevgilinin yoluna sagilmis inci ve mercan gibi
distiniiliir.

Fiirkatlinden gozleriim geh yas akidur gah kan

Yoluna 1sér icln durr ile mercan yagdurur  (Necatl, s.217 g.149/2)

“Ayriligindan gozlerim bazen yas bazen kan akitir, yoluna sagmak igin inci ve
mercan yagdirir.”’

Ask yolunda ayrilik acisiyla yanan asik sevgili i¢in o kadar aglamistir ki artik
gozlerinden bazen yas bazen de kan gelmeye baslamistir. Sair bu gozyaslar sevgili
yoluna sagilmis inci mercan gibi diislinmiistiir. Bu benzetmeyle asigin gézyaslarinin ne
kadar kiymetli oldugunu gostermeye calisan sair ayn1 zamanda gozyasi ve tas iliskisini
renk bakimindan da birbirini karsilayacak sekilde ele almistir. Normal gozyast beyazdir

inci rengindedir, kanli gdzyas1 kirmizidir mercan rengindedir. Ayrica bu iki degerli tasin
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cikarildig1 yer denizdir. O halde asigm goziinii ile deniz arasinda da bir benzerlik vardir
denilebilir.

Baki, ise &s1g1n goziinii dogrudan hazineye benzetir:

Baki yolinda doke saga harg idiip géziim

Anhir diketdi nakd-i siriskiim hizanesin  (B&Kki, s.243 9.382/7)

“Baki yoluna goziinii dokiip, sagip, harcayarak sonunda gdzyasi sermayesinin
hazinesini tiiketti.”’

Sevgili yolunda sermayesi gozyasi olan asigin hazinesi ise goziidiir. Mal varligini
sevgiliye kavusmak i¢in dokiip sagar ve tiiketir ama yine de sevgiliye bir tiirlii ulasamaz.
Beyitteki yol ve har¢ kelimeleri birlikte diisliniildiigiinde harc-1 rah ifadesini akla
getirmektedir. Buradan hareketle sairin goziinii ve gozyaslarini sevgili yolunda harc-1 rah/
yol masrafi edip tlikettigi de ortaya ¢ikmaktadir.

Asik, kimi zaman sevgilinin yolunu kesmek igin gozyaslarini seferber eder:

Yine higm ile turub gitdiifi eya serv-i revan

Sana yol kesmek i¢lin g6zyasi arkur1 varur (Necati, s.223 9.161/4)

“Ey servi boylum ofkeyle kalkip gittin, senin yolunu kesmek i¢in gdzyasim kisa
yolu kullanir.”’

Asik sevgiliyi gormek igin siirekli yolunda bekler ama servi boylu sevgili itibar edip
ona pek goriinmez. O yoldan gecse dahi asiga bakmadan gecer onu gérmezden gelir,
kizgindir. Bu duruma dayanamayan asik aglar ve gdzyaslari cosar sel haline gelir. Bunlari
da sevgilinin yolunu kesmek i¢in kullanir. Belki bu sekilde masuk asiginin haline actyip
bir kerecik bakar.

Zatl, asigin gozini farkli bir bakis agisiyla su sekilde ele alir:

Gozlerlim siselerinden giizeliim bir birine

Yolunun kumi umaram aka sa’at gelicek (Zati, s.226 C.2 g.722/5)

“Glizelim, gozlerimin siselerinden birbirine, saat geldiginde yolunun kumunun
akacagini umarim.”’

Sair, omriinii sevgiliyi beklemekle geciren asigin gozlerini kum saati gibi ele
almistir. I¢inde sevgilinin yolunun kumu olan bu saatin kumu birbirine aktikca zaman
gecmis olacak, saat ilerlemis olacak. Ki bu da asik i¢in zamani sevgiliyle gegirmek

demektir.

3.2.2.4. Kirpik



38

Divan siirinde kirpik denilince akla sevgilinin ok gibi kirpigi gelir. Ama bazi sairler
asigin kirpigine de yer vermistir. Asigmn kirpigi genellikle sevgili yolunu temizleyen
siipiirge gorevinde ele alinmistir:

Cesmiim old1 yolunda ab-1 revan

Olali kirpligiim ana card (Cem Sultan, s.188 g.261/5)

“Kirpigim yoluna siipiirge oldugunda beri gézlerim yolunda akarsu gibi akmakta.’’

As1gm siipiirgeye benzeyen kirpikleri sevgili yolunu temizledigi i¢in gézyaslar1 bu
yolda hicbir engelle karsilasmayip bir akarsu gibi sevgiliye dogru akmaktadir. Bu
tertemiz ve Asigin gozyastyla 1slanan yola sevgili ilgisizdir. Asigin kirpigiyle bu yol
stipiiriildiigii i¢in bu yola ayak dahi basmak istemez:

Kapudan tasra basmaz yar ayagin

Mijem oldugigiin ol yolda cart  (Mesiht, 5.246 g.199/6)

“Kirpigim bu yolda siipiirge oldugu i¢in yar ayagini kapidan disar1 atmaz.”’

Sevgilinin bitmeyen bir kayitsizlig1 vardir. Asik kirpigini bu yolda siipiirge etse
bile sevgili itibar edip o yola basmaz.

Bazi 6rneklerde as18in kirpigi sevgili yolunda bir engel gibi de goriilmiistiir:

Macerami diyemez yasum isigiine varup

Kirpigiimdiir var ise ugbu yolun har u hast (Avni, s.32 g.72/4)

“Gozyasim, macerami esigine varip da sOyleyemez, ¢iinkii bu yolun g¢er ¢opii
kirpigimdir.”’

Ask yolculugunda asigin basindan ¢esitli olaylar gectigi i¢in asik bunlari
sevgilisiyle paylasmak istemektedir. Ciinkii as1k sevgiliye halini anlatmak ister.

Bu gorev kimi zaman gdzyaslarina aittir ama as1gin kirpikleri yoluna ¢op, ¢ali, ¢irp1

seklinde ¢ikip onu engellemektedir.

3.2.2.5. Ah

Bir aci iinlemidir. Divan siirinde as18in ask atesiyle gonliinden ¢ikan bir duman
olarak diisiiniiliir (Pala, 2015, s.10). Bu ah dyle siddetlidir ki sabahlara kadar siirer.
Araliksiz devam eden ahin kivilcimlar: arsa kadar ¢ikar (Kola, 2016, s.70). Siirlerde
bir¢cok farkli benzetmeye konu alan ah, goge dogru yilikselmesi yoniiyle kimi zaman
gokyliziine uzanan bir yola benzetilmistir:

Cigerden asik ah eyler kimerde
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Felek farkina rah eyler kimerde (Ahmed pasa, s.217 g.265/1)

“Asik cigerden bazen ah eyler, bazen gokyiiziine dogru yol eyler’’

As1g1n iginde birikmis o kadar hasretlik vardir ki bunlari haykirmak icin goniilden
bir ah eder. Bu disavurum gokyiiziine dogru ¢ikar ve yol seklini alir.

Bazen de ah sevgilinin yolunu temizlemede kullanilir:

Cismumuz rah-1 vefada gergi kim hak eyleriiz

Bad-1 ah ile reh-i yari yine pak eyleriiz (Avni, s.12 9.27/1)

“Bedenimizi vefa yolunda toprak ederiz, ahin riizgariyla yarin yolunu yine
temizleriz.”’

Cismini sevda icin toprak eyleyen asik vefakardir; asla agsk yolundan ayrilmaz.
Olmek iizere olsa bile sevgiliyi diisiinmekten vazge¢mez, yarin yolunu ahinm riizgariyla
temizler.

Emri ise ah1 kervanlarin kullandig: zil sesine benzetir:

Dil ehlinden tarik-1 ‘1skda ah u figan gitmez

Ki rah-1 ptir-mehalikdiir ceressiiz karvan gitmez (Emri, s.120 g.216/1)

“Ask yolunda asiklardan ah ve figan eksik olmaz ki bu tehlikeli yoldur zilsiz kervan
gecmez.”’

Kervan, yolda ilerlerken ceres de sesiyle kendisine eslik eder. Ceressiz kervan
olmaz. Ozellikle ceresin ¢inlamasi, sairlere ilham kaynagi olmus, ask elinden inleyen
as1gin iniltileri ceres ile 6zdeslesmistir (Selguk, 2012, s.2243). Ask gibi tehlikeli bir yolda
ilerleyen as1g1n ah ve feryatlar1 bitmez. Kervanlara eslik eden zil gibi daima calar durur.

3.2.2.6. Sine

Asi1gin viicudu, sinesi, gonlii yarin hasretinden &tiirii yaralar icindedir. Asik bazen
ask derdiyle viicudunu ¢éak eder, bazen de sevgilinin bir yan bakist onun bagrinda yaralar
acmaya yeter. Ciinkii sevgilinin kaslar1 yay kirpikleri de oktur. Sevgili asigina kaglari ile
yay kurar, kirpigiyle de ok atar ve daima asigin gonliinii hedef alir (Isen, 2005, 5.322).
Sevgili hep gonlii hedef aldigi igin 6zellikle 4s181n sinesinde ¢ok fazla yara vardir. Bunlar
sekil olarak elif harfini andirir. Asigin bagrinda olusan yaralar da elife benzetilir. Bunun
sebebi asigin bagrindaki yaralarin yukaridan asagiya dogru yariklar olusturmasidir
(Savran, 2009, s.929). Bu elif bi¢gimimdeki yaralar bazi sairler tarafindan yola
benzetilmistir:

Cek tigun ile sineme ey serv-kad elif
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Ta mulk-i cana gelmege tirtine rah ola (Emri, s.15 ¢.6/2)

“Ey servi boylu kilicin ile sineme bir elif ¢iz ki can miilkiine kadar gelmege okuna
yol olsun.”’

Cek kilicini ifadesindeki kasit asigin sevgiliden bir bakis istemesidir. Eger servi
boylu yar bakacak olursa bu bakis as181n sinesinde elif seklinde bir yara olusturur. Bu da
sevenin kalbine varmak i¢in sevgilinin okuna yol agacaktir. Kirpik ya da gamze olan

sevgilinin oku belki as181 boylelikle 6ldiiriir. Zaten sevenin istedigi de budur.

3.2.2.7. Kadd

Ask yolunda ¢esitli 1zdiraplar ¢eken asigin bir zamanlar elif gibi dosdogru olan
boyu, sevgilinin cevri neticesinde biikiiliip “lam”a veya “dal”a donmiistiir. Asik, cekmis
oldugu dertler neticesinde adeta beli biikiilmiis bir ihtiyara doner (Savran, 2009, s. 929).

Olur kaddiim di-ta 1skun yolundan her bela gorgeg

Tarik ehline adetdiir tevazQ’ asina gorgeg (Fuzdli, s.217 9.53/1)

“Askin yolundan gelen bir bela goriince belim biikiiliir. Yoldan gegen bir yol ehli
goriince onu egilip selamlamak adettir.”’

Yol yorgunu asik tiirlii belalara ugradigi icin bu yolculukta artik beli biikiilmiistiir,
ihtiyarlanmistir. Ayn1 zamanda sair yol ehlilerine selam vermekte de belin biikiilmesi
gerektigini diigtinmektedir. Ciinkii asiklar alcak goniillii insanlardir benliklerinden
styrilmiglardir. Yol ehlinden en iyi onlar anlar. Ayrica bel bikmek ifadesinde kinaye

vardir. Hem gercekten egilip selam verirken biikiilmek hem de belalar yiiziinden iki

biikliim olmak anlaminda kullanilmistir.

3.2.3. Sevgili

Divan siirinin en Onemli kisisi olmasi dolayisiyla siirde en ¢ok so6zii edilen
sevgilidir. Sevgili divan siirinde ince, ayrintili, sanatkarane ve soyut bir sekilde tasvir
edilir. Sevgili i¢in ¢izilen ortak bir fiziki portre vardir (Batislam, 2003, s.187). Mesela
agz1 vardir ama bildigimiz insan agzina benzemez, uzun boyludur ama kimse onun
boyuna ulasamaz, bakiglariyla dldiiriir, yaralar, dudagiyla can verir, kaslar1 yay olur
Kirpik oku atar (Gonel, 2010, s.80).

Sevgili, idealize edilmis bu giizellik unsurlarini; kendisine ulagsmak isteyen asiklari
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yolundan etmek ya da bu yolda onlara tirlu eziyetler gostermek igin kullanr.

Sevgilinin 6zellikleri i¢inde act ve 1zdirap verici olusu basta gelir. Cevr oku atar,
cana kast eder, zuliim ve eziyette sinirlar1 zorlar. Kimse ona hesap soramaz. Hatta bunlar
ginah bile olsa melekler ona glinah yazmaz. Gonli tastir, asiga yar olmaz, ele gegmez,
vuslati yoktur, s6z verir ama soziinde durmaz, aglayip inlemek ona tesir etmez,
merhametsizdir. Sebepsiz yere cevr i cefd eder. Zulmettigi kisiler zavalli, giinahsiz
asiklardir (Pala, 2015, s.415).

Nev’i sevgiliyi iyi bir at binici olarak ele aldig1 beyitinde yarin yolunu asiklari
¢ignetme yolu olarak goriir:

Seh-stivarum bir selamun gormedi uftadeler

Pay-mal olanlar1 ¢ignetmediir yolun seniin (Nev’is.388 g.264/2)

“Seh-stivarim bu asiklar bir selamimni gérmedi, senin yolun ayaklar altinda olanlar1
cignetmektir.”’

Sevgili, yolunda olan asiklarin yanindan bir siivari edasiyla gegerken onlara bir
selam dahi vermez iistelik perisan haldeki asiklar1 ¢ignetmeye caligir.

Zati ise sevgiliye giden yolu sarp bir yola benzetir:

Didum céna sana gonlum kalubdur rah-1 hasretde

Didi bir sarp yoldur anda ¢ok ¢abiik-feres kald1  (Zati, C.3 5.492 9.1776/3)

“Sevgili, gonliim hasret yolunda kald1 dedim, dedi ki bu sarp bir yoldur ¢ok hizl
atlar bile kald1.”

Sairin sevgili dilinden de aktardig: gibi yarin yolu ¢etindir. Bu hasret yolunda hizl
giden atlara benzeyen nice asik kalmistir.

Asik zorlu ask yolculugunda sevgilinin kendisine eziyet gostermesinden razidir ve
sevgiliden cefadan vazge¢memesini ister. Zati, bu durumu goniil kalsin yol kalmasin
deyisiyle ele alir:

Gonal kalur diyu ol can cevrden vaz gelmesin

Bu mesel meshardur kalsun goniil yol kalmasun (Zati, C.3 .68 g.1112/1)

“Goniil kalir diye o can cefadan vazgegmesin, bu soz tinliidiir: Goniil kalsin, yol
kalmasin.”’

Sevgilinin zorluklarla dolu yolunda asik sevgilinin gosterdigi degisik cefalara
maruz kalmasma ragmen bu eziyetlerin bitmesini istemez. Sevgilinin eziyetten
vazgegmesi asiktan yliz ¢evirmesi gibi telakki edilir. Gergek asik sevgiliden sikayetgi
olmaz (Pala, 2015, s.415). Sevgilinin cefalarina kars1 asigin gonlii kirilabilir ama sair bu

duruma bir deyisle cevap vermektedir: Gonliim kirilsa da sen eziyetine yoluna devam et
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yeter ki yol kalmasin. Ciinkii sevgilinin yolu eziyettir. Eger sevgili cefadan vazgecgerse
yolundan kalmus, asiga yiiz ¢evirmis olur.
Sevgili yolu her ne kadar katlanilmaz acilarla, zorluklarla dolu olsa da asiklar igin
yine de kavusma sehrine giden yegane yoldur:
Derdum tarik-i sehr-i visalidir ol mehin
Anun yolinda kon ger 6liirsem bu derd ile (Zati, C.3 5.228 9.1360/4)
“Derdim o ay [yiizliiniin] kavusma sehrinin yoludur eger onun yolunda 6liirsem beni
bu dert ile gdmiin.”’
Sevgili kavusma sehridir; asigin derdi ise o sehrin yolunda olmaktir ya da 6lmektir.
Hatta asik 6ldiikten sonra da bu yolda gomiilmek ister.
Sevgili, yolunda ilerleyen visal yolcularia kars1i umursamazdir:
Reh-i ‘askunda ‘ussakun nazar kil haline cana
Ne hal ile gecer sensiiz gor e ahvali bir lahza (Mihrf, s.131 g.151/4)
“Ey can! asiklarin haline bir bak, askin yolunda ne halde olduklarini bir an olsun
gor.”’
Sevgili, yolundaki asiklarin halini gormezden gelir, onlar1 umursamaz. Bu
durumdan muzdarip olan asiklar, sevgiliden hep bir teselli bir nazar bekler.
Sevgili bu yolda umursamaz oldugu kadar nazli olmasiyla da bilinir:
Gam-h&nemiziin yolini bilmez ge¢iniirsin
Yollarda heman sive-i reftar1 biliirsin ~ (Nev’1, s.454 2.376/2)
“Gamhanemizin yolunu bilmez ge¢ip gidersin ancak nazla yiirtimeyi bilirsin™’
Ask yolunda ¢ile ¢eke ceke Asigin mekani gamhaneye dénmiistiir. Isi naz olan
sevgili ise bu gamdan habersizdir. Asigm evinin yolunu dahi bilmez. Nazh yiiriiyiisiiyle

yoluna devam eder.

3.2.3.1. Sevgili Yolunun Toprag:

Divan siirinde asik i¢in en 6nemli toprak; sevgilinin ayak bastig1 toprak ya da onun
mahallesinin, sokagmin, yolunun topragidir. Asik, sevgilinin bulundugu yerin ya da ayak
bastig1 topragin uzaginda kalmay istemez. Cogu zaman sevgilinin ayak topragi siirme
olarak kullanilird1 (Batislam, 2019, s.468). Bu siirme goze sifa verme, gérme yetisini
artirma gibi bazi iyilestirici 6zelliklere sahiptir.

Divan sairlerinin {lizerinde durduklar1 saglikla ilgili hususlardan birisi de goz
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hastaligidir. G6z sagligin1 korumanim en eski yontemi siirmedir. Siirme, gilinlimiizde
oldugu gibi sadece kozmetik bir {iriin olarak kabul edilmemis, gozii kuvvetlendiren, goze
parlaklik veren ve goriisii artiran bir iksir olarak diisiintilmiistiir. Remed (g6z agris1), sebel
(bulanik gorme), goz yasarmast ve goz kanlanmasini gidermek i¢in siirme kullanilmistir
(Kemikli, 2007, s.31).

Aglamaktan gozi kan told1 Cem’iin sihhat i¢iin

Strmeddr ¢ek gozine hak-i reh-i payuni gel (Cem Sultan, s.160 g.208/5)

“Cem’in aglamaktan gozleri kan doldu; iyilesmesi ig¢in gel yolunun topraginin
siirmesini goziine ¢ek.”’

Cem Sultan’in gozleri yar yolunda ¢ok aglamaktan kan c¢anagina donmiistiir.
Tedavi i¢in sevgilinin yolundan elde edilen siirmeye ihtiya¢ duymaktadir. Eger sevgili
gelip bu siirmeyi kanli gozlerine ¢ekerse sagligina yeniden kavusmus olacaktir.

Cem Sultan bagka bir beyitinde bu siirmenin can goziine bile 1yi geldigini ifade
eder:

Héak-i rehiini dirig kilma

Can ¢esmine tatiyadur iy dost (Cem Sultan, s.52 g.16/9)

“Ey dost yolunun topragini esirgeme [bizden] ¢linkii can goziiniin siirmesidir.”’

Sevgili yolunun topragindan edinilen siirme as181in can goziinii, kalp gdziinii agip
ufkunu genisletir. Bu yilizden asik bu yolun topragindan ayr1 kalmak istemez ayrica
sevgiliden de kendisini bundan alikoymamasini ister. Basireti ¢oziilen asik artik nesnenin
goriilmeyen kismini da gorebilir. Gayb alemini 6rten perde gozlerinin 6niinden kalkar:

‘Alem-i gaybun tarfk-i seyrini bilsem didiim

Didi kuhl eyle gozune gerd-i rahumdan beniim (Zati, C.2 s. 382 g.878/6)

“Gayb alemini gezmenin/gérmenin yolunu bilsem dedim, dedi ki yolumun
topragindan goziine stirme ¢ek.”’

Duyu organlar1 ve akilla bilinmeyen, goriilmeyen varliklar ve bunlarin bulunduklari
aleme gayb alemi veya manevi ve ruhani alem denir (Uludag, 2001, s.144). Gorme
araligmin sinirli olmasi sebebiyle insanlar gayb alemini ¢iplak gozle géremez ama sevgili
yolunun topragini kendine siirme edenler gayb alemini dahi gorebilirler.

Zati bagka bir beyitinde bu siirmenin korlerin bile goziinii agabilecegini ifade eder:

Gorine ‘ayni-y-ila iki cihan ana tamam

Kuhl idinse g6zine hak-i rehiifi bir a‘'ma(Zati, s.81 k.18/23)

“Eger bir kor goziine yolunun topragini siirme ederse iki diinya gozlerine goriintir.”’

Gozleri gormeyen kisinin gozlerini bile agan bu siirme, kisiye sadece bu diinyay1
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degil ayn1 zamanda 6biir diinyay1 da goriiniir kilmaktadir.
Zati, sevgili yolunun topraginin -kendi meslegiyle iligkili olarak- sihir yapmak
icinde kullanilabilecegini ileri siirer:
Remmal kosa tahtasina reml-i rahuni
Giin gibi risen olur-idi ana her zamir (Zati, s.79 k. 17/35)
“Remmal tahtasina yolunun kumunu koysa, ona her nesne giin gibi agik goriiniir.”’
Kum fali olarak da bilinen remil, kum {lizerine parmakla veya kagit iizerine kalemle
birtakim noktalar siralanip ¢izgi ¢ekilerek gelecekten haber vermeye dair bir ilimdir. Kum
faliyla ugrasan kisiye remmal denilir. Zati’nin Istanbul’da Bayezid Camii avlusunda
remil diikkani actig1 ve kum fali bakarak gecimini sagladigi kaynaklarda ge¢mektedir
(Aydemir, 2018, s.163). Sevgili yolunun kumunu/topragini eger remmal/Zati fal tahtasina

koyarsa her sey ona giin gibi berrak olacaktir.
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3.2.3.2. Kly/Semt/Mahalle

Sevgilinin mahallesi, as1gin menzili agk yolunun bitis noktasidir. Yol yorgunu
as1gin huzur mekanidir. Bu nedenle sevgilinin kliyu, dini mekénlarla ya da insana rahatlik
veren diger yerlerle esdeger tutulur.

Siirlerde sevgilinin kendisinden oldugu kadar onun oturdugu yerden de ¢esitli
vesilelerle, sikca bahsedilmistir. Mahalle, kdy, yurt, sokak anlamlaria gelen Farsca kiiy
kelimesi klasik siirde ma’sikun veya memdthun bulundugu yeri ifade etmektedir.
Sevgilinin bulundugu yer, asi1gin da gonliinden gegen, olmak istedigi mekandir. Bu vesile
ile oras1 kutsal kabul edilen Kabe, secdegadh, cennet, kirklar makami gibi yerlere
benzetilmistir. Ote yandan icinde yasandiginda insana ferahlik veren bag, giil bahgesi,
yaylak da benzetmenin baska bir boyutunu teskil etmektedir (Solmaz, 2015, s.183).

Sevgilinin mahallesinin genellikle benzetildigi dini mekan Kabe’dir:

Gonliime ahinda gam yemek gida-y1 rihdur

Ka’be-yi kityunda can vermek sefadir sevdigim (Us(lIf, s.182 g.86/3)

“Sevdigim yolunda gam yemek ruhumun gidasidir, senin mahallenin Kabe’sinde
can vermek eglencedir.”’

Ask yolunda yiyecegi gam olan asigin hedefi sevgilinin Kabe gibi olan
mahallesinde can vermektir. Asik i¢in en biiyiik mutluluk budur.

Kimi zaman ise sevgilinin mahallesi cennete benzetilir:

Murg-1 dil u¢gmak dilerse nola kllyGndan yana

Yoluna canlar viren ‘asiklarun ugmagidur(Zati, C.1 s.417 g.417/5)

“Goniil kusu mahallenden yana ugsa ne olur ki [mahallen] yoluna can verenlerin
cennetidir.”’

As1gin kusa benzeyen gonlii her daim sevgilinin cennet gibi mahallesine kanat
cirpar. Bu yolda goniil 6lebilir ama asik i¢in bu sorun degildir. Nasil olsa varacagi yer
cennettir.

Ustli’ye gore ise sevgilinin kityunun her bir kosesi Kerbela’dir:

Esigin topraginin her tas1 adem basidir

Kiyunun her kisesi bir kerbeladir sevdigim (Us(li, s.182 g.86/5)

“Sevdigim esiginin topragina [dosenen] her tas insan basidir, mahallenin her kosesi

bir Kerbela’dir”’
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Sevgili yolunda nice asik 6liip toprak olmustur ki bunlarin baglar1 sevgilinin esigine
dosenmis taslar gibi olmustur. Kerbela olayinda Hz. Hiiseyin’in ve arkadaslarinin bagini
sevgilileri (Hakk) ugruna vermesi gibi asiklar basini sevgilileri i¢in vermistir. Bu yiizden
sevgilinin mahallesi her kosesi Kerbela gibidir.

Ahmet Pasa ise sevgilinin mahallesini giil bah¢esine benzetir:

Diistli durdu komad1 yoluna gitmege beni

Egledi bir iki gilin giilsen-1 kiiyunda seha (Ahmet Pasa, s.99 g.9/3)

“Sevgili, diistii durdu beni yoluna gitmege birakmadi, semtinin giil bahgesinde bir
iki giin oyaladi.’

Sevgilinin giil bahgesine benzeyen mahallesi 45131 oyalamakta onu yolundan
alikoymaktadir bu yiizden asik sevgilinin kapisina varamaz.

Ask yolunda cefaka olan asik sevgili kliyuna varmak i¢in kimi zaman adakta
bulunur:

Pare parecigeriim itlerine nezrolsun

Ol ser-ikiiya egerdiissegilizarum bu gice (Fuzdli, s.3469.260/6 )

“Eger mahallene yolum diiserse bu gece paramparca olmus cigerim kopeklerine
adak olsun.”’

As181n bu yoldaki adagi parca parga olan cigeridir. Bunu da sevgilinin mahallesinin

kopeklerine/rakiplerine yedirmeye hazirdir. Yeter ki yolu oraya varsin.

3.2.3.3. Boy

Divan siirinde sevgilinin boyu, agigin ruh diinyasini kaplayan, gonliinde firtinalar
koparan ve sevgiliye hasreti hat safhaya ulastiran giizellik unsurlarinin en mithimlerinden
birini tegkil eder. Boy genellikle serviye benzetilir. Bunun sebebi servinin uzun ve gok
diizgiin olmasidir (Bayraktutan, 1992, s.14). Ask yolunda as18in giizergahi da sevgilinin
boyu servi gibi uzun ve dimdizdr:

Ziilfiin gibi cana tolaguk rah-1 mahabbet

Kaddiin gibi bir togru giizer-gah gorinmez (Nev’i, s.342 g.187/4)

“Sevgili! Ask yolu ziilfiin gibi dolasik olsa da boyun gibi diizgiin bir giizergah
goriinmez.”

Ask yolu sevgilinin ziilfii gibi dolambagli olsa da boyu gibi dogru bir yoldur. Ciinkii

as1g istikameti bellidir onu hi¢bir engel yolundan edemez menziline dogru kararli bir
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sekilde ilerler.

Asigin istikametinin yan1 sira gozyaslarinin da sevgilinin boyuyla iliskisi vardr.
Seyhi, bunu servi akarsu birlikteligiyle aksettirir:

Yolunda boyle kim g6ziim abi revanediir

Gelmez kenéra serv-i revanun reva nedur (Seyhi, s.102 g.30/1)

“Yolunda goziim akarsu seklindedir, servi boyun kenarina gelmez bu reva midir?”’

As1gim gozyaslari sevgili yolunda o kadar akmustir ki bunlar akarsu haline gelmistir.
Servi boylu sevgili bu nehrin kenarina gelip de asi1gin haline bakmaz. Oysa servilerin yeri
akarsu kenaridir.

Sevgili servi boyuyla yoldan gegtiginde dahi dikkatleri iizerine toplar:

Sabas bu serve ki hiraman yiiriyicek

Avaze-i ahsent kopar reh-giizerinden (Seyhi s.159 g. 136/3)

“Alkis ki servi boylu yar naz ve edayla yiirliyiince, gececegi yoldan aferin sesleri
yiikselir.”’

Endamini kolay kolay kimseye gostermeyen sevgilinin kapisinda onu gérmek i¢in
bekleyen nice asik vardir. Sevgili disar1 ¢ikip da yola koyuldugunda giizergahi tizerindeki
kisilerden alkis, aferin sesleri ylkselir.

Servinin giizergahina giil dal1 ise onu karsilamak i¢in bin kandil yakar:

Baga serviim geldiigin bilmis seherden sah-1 giil

Riigen etmis reh-giizari {izre her yan min ¢erag (Fuzdli, s.276 9.147/4)

“@Giil dali seherden servi boylumun baga geldigini gérmiis, yolunun her yanina bin
tane kandil yakmis.”’

Sair giil dallarinda giiller agilmasini hiisn-i ta’lil yoluyla sevgilinin gelisiyle kandil
yakmasi1 olarak ifade etmistir. Ayrica eskiden siisleme ya da aydinlatma amaciyla giil

dallarina kandil asilmasina da telmihte bulunmustur.

3.2.3.4. Sag

Klasik Tiirk siirinde sevgili i¢in olmazsa olmaz unsurlarin basinda sa¢ gelmektedir.
Sevgilinin giizelligini biiyiik 6l¢lide saglayan sactir. Sa¢ olmazsa giizellik olmaz. Rengi,
sekli ve kokusu itibariyle siklikla s6z konusu edilen sag; zilf, kakiil, turra, gist, mi(y),
kilale, percem gibi yakin anlamlar ihtiva eden kelimelerle ifade edilir Bunlardan sairler

tarafindan {izerinde en ¢ok durulan ve en begenileni ise ziilftiir (Sahin, 2011, s.1853).
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Divan sairine gore uzun sa¢ makbuldiir. Yiizl kaplayan, boyna salinan, sine iizerine
birakilan bi¢cimlerinin yani sira bele ve ayaga kadar inen uzunluktaki sa¢ sekli de oldukca
ragbet goriir (Tanyildiz, 2009, s.950). Sairler sevgilinin bastan asag1 sarkan bu saglarini
yola benzetir ki bu yol uzunluguyla bilinir:

Ey dil tarik-i zulfine derd 0 gam ile git

Bi- zad u tlise gitme ki bu yol uzak durur (Mesihi, s.161 g.68/5)

“Ey goniil ziilfiiniin yoluna dert ve gam ile koyul, aziksiz gitme ki bu yol uzak
goriliniiyor.”’

Asik sevgilinin yol seklindeki ziilfiinden ilerleyerek amacina varmak ister ama bu
yol uzundur, menzili uzaktir. Bu yilizden yol azigma ihtiyact vardir ama ne var ki asigm
azig1 da dert ve gamdir.

Sevgilinin sa¢inin rilyada goriilmesi dahi 4s1gin yolunun uzun olacagina tabir
edilir:

Ziilfini diisde gordiigiimi didiim

Dir mu’abbir Ki var uzun seferiin (Cem Sultan, s.143 g.178/4)

“Ziilfiinii diiste gordiiglimii sdyledim, riiya tabircisi dedi ki sana uzun bir yolculuk
goziikiiyor.”’

Zati ise bu yolun uzakliginin yani sira sarp olusuna da vurgu yapar:

Sevda-yi zllf-i dil-bere dil diisdi nola hal

Menzil uzak ziyade yolum sarp irisdi seb (Zati, C.1 s.56 g.56/4)

“Sevgilinin ziilfiiniin sevdasina gonliim diistii halim ne olacak? Menzil uzak, iistelik
yolum sarp, gece oldu olacak.”’

Menzili uzak ve sarp olan bu yol ayni zamanda karanliktir. Sevgilinin saglari
rengindedir. Bu sebeple sair, sagin rengini de g6z oniine alarak sevda kelimesini tevriyeli
bir gekilde siyahlik ve sevda anlamiyla kullanmistir. Sevgilinin saglarmin karanlhigi eristi
mi asik yolunu dahi géremez:

Gucdir gam-1 ziilf ile sefer salik-i ‘1ska

Nev' giceler tar olicak rah goriinmez  (Nev’i, s.342 g.187/5)

“Nev’i, ziilfiin gamiyla ask yolcusuna sefer giictiir, geceler karanlik olunca yol
goriinmez.”’

Zilf, ask yolcusuna ne yol gosterir ne de rahat verir. Bu yiizden gaml asik
sevgilinin gece karasi saglarinda caresiz, umutsuzdur.

Baki’ye gore ise zilf yolu ¢ok kivrimli ve hilelidir:

Gel ey dil halka-i miisgin-i zUlf-i pur-sikenden geg
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Diisersin dam-1 tezvire reh-i mekr U fitenden ge¢ (Baki, g.30/1 5.86)

“Ey goniil [sevgilinin] ¢ok kivrimli misk kokulu halka seklindeki ziilfiinden geg,
yalan tuzagina diisersin, hile ve fitne yolundan geg.”’

Sevgilinin misk kokulu, ¢ok biikiimlii, halka seklindeki saglari, hile ve fitne yoluna
benzemektedir. Yare kavusmak icin buradan ge¢mek zorunda olan asik, gonliine
seslenerek yalan tuzaklar1 konusunda onu uyarir.

Sevgilinin sag1 yola benzetilmenin yaninda yol baglama, yol kesme yoniyle de ele
alinir:

Bagladi halka-i ziilfi kapusinda yolumi

Yok naziri yine bir derde giriftar oldum (Zati, C.2 s.423 g.919/4)

“Sagmin kivrimi kapisinda yolumu bagladi, benzeri olmayan bir derde yine
tutuldum.”’

Esi goriilmeyen dertlere maruz tutulan asigin yolundaki engellerden biri de ziilftiir.
Asigin yolunu baglar visale erismesine gecit vermez. Aymi zamanda sag beyitte
blylciluk yoniyle de disiiniilebilir. Cilinkii sevgilinin saglar1 cadilik ve buytculik
bakimindan her bir kilina binlerce gonlii baglayabilecek kabiliyete sahiptir ve
biiyiiciiliikte biliyli yapilacak kisinin sagimin kullanilmasi etkilidir (Deniz, 2004, s.293).

Sag, as18in yolunu kesmekle kalmaz siddetini artirip bir eskiya gibi yol basmaya
baglar:

Hey dimezsen yol basar baglar keser

Turra-i tarrar G zulf-i pir-siken ~ (Necétl, s.334 g.413/4)

“Hey! Alnindaki hilekér sacin ile ¢ok kivriml zilfiiniin yol basip bas kestigini
sOylemezsin.”’

Asik sevgilinin sagim hilekarlik ve yagma isine soyundugundan habersiz oldugu
icin saskindir. Bu durum karsisinda ne yapacagini, hangi tavri alacagini bilemeyecek
durumdadir. Necati’nin ifadesiyle iki yol agzina gelmis bir gariptir:

iki yol agzina gelmis garibem

Ara yirinde iki zilfinin ben  (Necati, s.322 9.385/2)

“Iki yol agzma gelmis garibim, iki ziilfiiniin ara yerindeki benim.”’

Zulf yizin iki yanindan sarkan sag¢ liilesidir. Sair bunlarin her birini bir yola
benzetir. Kendisini ise sevgilinin yliziinde bulunan bu iki ziilf arasindaki bendir. Bu iki
yoldan hangisini se¢eceginde kararsiz olan sair bu yiizden gariptir, c¢aresizdir. Ben
kelimesi hem sairi hem de yiizdeki siyah noktayr kastedecek sekilde tevriyeli

kullanilmustir.
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Asik her ne kadar bu ¢atisma durumundan dogru yolu tercih edip kurtulmaya galissa
da buna bir tiirli vakif olamaz. GOnli sevgilinin zulftine uyup berdér olur:

Sen ¢ikardun beni ziilfine uyup basdan i dil

Goreyin sen dahi bu yolda ki ber-dar olasin (Mihri, s.114 g.120/7)

“Ey goniil! ziilfline uyup sen beni bastan cikardin, umarim sen de bu yolda asili
kalirsin.”’

Beddua gibi goriinse de kendi gonliine dua ediyor. Ciinkii zaten istegi gonliiniin
sevgilinin saginda asili kalmasidir.

Sevgili saginin kokusuyla da dikkatleri iizerine ¢ekmeyi basarir:

Ol g6zi ahl eger gisd-giisade itse seyr

Reh-glizar ser-be-ser pur olur anun bly-i misk (Zati, C.2 s.196 ¢.692/2)

“Eger o ahu gdzIli uzun acik saglartyla geziye ¢iksa gectigi yol bastanbasa misk
kokusuyla dolar.”’

Sekli itibariyle olumsuz benzetmelere konu olan sevgilinin sag1 kokusu yoniinden
olumlu 6zelliklere sahiptir. Bu yiizden giizel kokulara benzetilir bunlarin basinda misk
kokusu vardir. Sevgilinin sagi, koku ve renk yoniinden ¢cogu kez miske teshih edilir.

Sevgili misk kokusuyla gezmeye ¢iktiginda ytiridiigl yolu dahi misk kokusu sarar.

3.2.35.Yuz

Divan siirinde sevgilinin yiizli giizelligin semboliidiir. Kas, goz, dudak, yanak, hat
ve saclar gibi sevgiliyi siisleyen unsurlarin bir biitiin halinde bulundugu yiiz ¢esitli
benzetmelere de konu edilir. Kullanilis yeri ve amacina gore yiiz; parlakligi, nlr gibi
aydinligi, ilahi giizellik yani cemalin aks ettigi yer olusu yoniiyle, glinese, aya, muma,
ceraga benzetilir (Koyuncu, 2017, s.6). Giines en parlak 151k kaynagi olmasi sebebiyle
sevgilinin yiiziine en ¢ok benzetilendir. Gilines sevgilinin bir benzetileni olarak en ¢ok ilgi
kurulan kozmik unsurdur (Ay, 2009, s.158). Asik, sevgilinin giines gibi yiiziine tutulup
ask yoluna diiser:

Diismezdi rah-1 “1ska goniil gormese yiiziin

Giin dogmayinca yolda miisafir hatar sezer (Necati, s.246 g.211/4)

“Goniil yliziinii gérmeseydi ask yoluna diismezdi, giin dogmayinca yolcu yolda
tehlike sezer.”’

Karanlikta tehlike sezen bir yolcu gibi eger asik da ask yolunda sevgilinin yiizlinii
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gormese bir terslik oldugunu diisiiniir. Ciinkii sevgilinin glines gibi ylizii onun yolunu
aydimlatir onu karanlikta birakmaz, ona yol gosterir.

As11n bu yolda rehberini yitirmesi yanlis yola siiriiklenmesi demektir:

Cerag-1 hiisniin 6rtelden goniil ziilfiinde yol bulmaz

Delili olmayan gice ‘aceb mi varsa réh egri (Cem Sultén, s.222, ¢.325/2)

“Giizelliginin 151gm1 orttigiinden beri gondl zdlfunde yol bulamaz, gece iginde
kilavuzu olmayanin yolunun egri olmasia sasilir mi?”’

Sevgilinin giizellik kaynagi yiiziidiir kandil gibi 151k sagar. Parlakligiyla asigin
yolunu aydinlatir. Ama yana sarkan gece karasi saclar1 bu giizelligini Orter. Yuzunu
goriinmez kilar. Sevgilinin yiiziine varmak isteyen asigi gonlii yarin ziilfiinden gegmek
icin bir yol bulmaya calisir. Lakin rehberini yitiren asik yolunu da sasirir. Sair istitham
yoluyla bunda sasilacak bir sey olmadigini belirtir.

Kimi zaman sevgilinin giines yiiziiniin asiklar tarafindan ¢ok ender gorildiigii
durumlar i¢in; mutluluga, saadete ermek, talihi donmek, yiizii giilmek anlamlarinda
basina giin dogmak deyimi kullanilir (Ay, 2009, s.129):

Bagsuma giin toga gorem deyu bir giin yiiziini

Beklerem yollaruni saye-i divar gibi (zati, C.35.353 g.1550/6)

“Bir giin gorilirsem yiizlinii basima giin dogar, duvarin golgesi gibi yollarmi
beklemedeyim.”’

Duvarin golgesi, giines 151gmin yansimadig yerdir dolayisiyla karanliktir. Giines
oraya vurdugunda aydinlanir. Berrak hale gelir. Yollarda sevgiliyi bekleyen asik da golge
gibi karanliktadir eger sevgilinin yiiziinii goriirse basina giines dogar. Baht1 doner, yiizi

giiler, aydinliga kavusur.

3.2.3.6. GOz ve Gamze

Divan edebiyatinda en ¢ok sozii edilen giizellik unsurlarindan biridir. Sevgiliye ait
biitiin 6zellikleri lizerinde tagir. Zalimlik, lakaytlik, giilmek, nazlanmak, alay etmek gibi
davranis bi¢imleridir. Sehlalik, mahmurluk, 6fke vs. de onun sifatlarindandir. Renk
olarak ya siyah yahut ala(eld)'dir. Sevgili asik iizerinde goziiyle ¢ok etkilidir. Onun
gozleri manali bakislariyla adeta asiga bir seyler anlatir. Bu anlatis bazen ok seklinde
as1gin gonliine girip onu yaralar (Pala, 2015 s.111).

Kan dokmekte marifetli olan sevgilinin gozleri ask yolunda ilerleyen asigin oniine



52

bazen bir katil, cellat, harami ya da yol kesici olarak ¢ikar. Onu yolundan etmeye caligir
veya oldurir. Ahmet Pasa sevgili goziiniin yol kesme fonksiyonunu dini baglamda su
sekilde ele alir:

Yiizii iman bagislar ehl-i kifre

Gozii Islam icinde rah-zendir (Ahmed Pasa, 5.140 g.96)

“Yiizii kiifiir ehline iman bagislar, gozii ise Islam icinde yolkesendir.”’

Bu beyitte de yoldan alikoyma gorevinde olan sevgilinin gozii, yiiziine karsilik
kullanmistir. Yiiz insanlar1 dine davet ederken g6z insanlart dinden uzaklagtirma, yoldan
¢ikarma iglevindedir.

Gamze, sevgilinin slizgiin bakis1 demektir. Cogu zaman konusmayan, duygularini
ve cilvesini, bakislariyla ortaya koyan sevgili, as181 bastan ¢ikarmak i¢in gozlerini anlamli
anlamli silizerek bakar (Kaya, 2000, s.9). Bu biiyiileyici tavirlariyla asig1 etkisi altina alan
sevgili gamzesini, silah olarak kullanir ve bu sekilde asigin yoluna ¢ikar. Gamze bu
tavirlarindan 6tiirli yolkesene benzetilir:

Der-bend-i gamda benzedi hakka o gamzeler

Reh-zenlere ki elleri tir i kemanludur (Baki, s.210 g.102/2)

“Gam gegidinde o gamzeler gercekten elleri oklu yayl yolkesenlere benzedi.”’

Ask yolunda gam gecidinden gecmeye calisan asi8in karsisina ellerinde yay ve ok
olan sevgilinin gamzesi bir yolkesen gibi ¢ikmustir.

Gamze sadece rehzene benzetilen degil ayni zamanda rehzenlik yolunu bilen,
Ogretendir:

Rah-zenliik yolin1 gamzesi semsiri biliir

Dér-1 dil delmek isin kirpliginiin tiri billr (Zati, C.1 s.464 g.464/1)

“Yol kesme yolunu gamzesinin kilici bilir, goniil evini delme isini kirpiginin oku
bilir.”’

Gamze yol kesme gorevini kendi ziilfiinlin yolu i¢in de kullanir:

Nigara reh-zen-i gamzen tarik-1 ziilfiini kesmis

Geliib dil ¢ikmadi hergiz goniiller karbanindan (Zati, C.3 s.31 g.1052/3)

“Sevgili, yolkesen yan bakisin ziilfiiniin yolunu kesmis, gonliim gelip goniiller
kervanindan asla ¢ikmadi.”’

Sevgilinin yola benzeyen sagindan asiklar kavusma tmidiyle yirtrler. Ama rehzen
olan gamze bu yolu kesip ge¢melerini engeller. Bu yoldan asla ayrilma gibi bir secenegi
olmayan asiklar kervan seklinde caresiz bekler, bunlardan birisi de sairdir.

Sevgilinin gamzesi, ask yolunda rehzenligi yan1 sira yagmaciligiyla da bilinir:
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Askun yolinda bulmadi dil emn i rahati

Tatar-1 gamzen eyledi yagma konak konak (Baki, s.183 g.242/2)

“Gonliim, ask yolunda giivenlik ve rahatlik bulmaz, Tatar gamzen [gonliimii] konak
konak yagmalamistir.”

Gamze yagmacilik yoniinden Tatarlara benzetilir. Olumsuz, yagmaci 6zelligi ile
Mogol ulusu olan Tatarlarin kavmi 6zelliginden gelen bu unsur, beyitlerde gamze-i Tatar,
Tatar oklari, lesker-i Tatar terkipleri kullanilarak; Tatarlarin yagmaci, akinci 6zelligi 6n
plana cikarilmistir. Ozellikle «gamze-i Tatar» kullanimiyla Tatar bakish sevgilinin,
asiklarin gonliinii bakis oklariyla Tatar gibi yagmaladigi goriilmistiir (Atalay, 2017,
s.423). Bu beyittede ask yolunda rahat ve giiven bulmayan asigin gonliiniin Tatar
gamzesinin saldirilar1 tarafindan ev ev yagma edildigi goriilmektedir.

Sevgilinin gamzesinin hile, kandirmaca, aldatma gibi 6zellikleri de vardir. Bu
vasiflarini 4181 yoldan ¢ikarmak onu yanlis yonlendirmek i¢in kullanir:

Gam leskeri ki miilk-i dile konmak isteye

Gamzen kilavuzu gelir evvel yeri ¢calar  (Necéti, s.210 g.133/6)

“Gam askeri goniil miilkiine konmak isterse yol gosteren gamzen ilkin gelip yerini
calar”’

Gam, bir iilkeyi esir alan, oray1 zapt eden bir asker olarak teshis edilir (Akbudak,
2008, s.274). Gam askerinin amaci gonil miilkiine (asigin kalbine) varip oraya
yerlesmektir. Ama sevgilinin gamzesi asigin kalbine gami bile ¢ok goriir gam leskerini

yanlis yonlendirerek, kandirarak kendisi gelir géniil miilkiine kurulur.

3.2.3.7.Yanak

Yiiziin giizelligini meydana getiren unsurlar i¢inde en genis yeri kaplar. Ruh, ruhsar
ve ariz sekilleriyle yiliz yerine kullanilan kelimelerin ¢ogunda aslinda yanak
kastedilmektedir. Yanak hakkinda sOylenilen 6zelliklerin baginda parlaklik, seffaflik ve
rengi gelir. Yanak asigin baktig1 ve daima bakmak istedigi yerdir (Pala, 2015,181).

Sevgilinin yanagi parlak olmasi yoniiyle bazen giinese benzetilir. Divan siirinde
basli basina yliziin giinese tesbih edilmesinin yani sira zaman zaman yanak da giines gibi
tasavvur edilir (Ay, 2009 s.132).

Nasil ki giines 151k sacip diinyay1 aydinlatirsa sevgilinin yanagi da parlakligiyla

as1gm yolunu aydinlatir. Ona ask yolculugunda yol gosterir:
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Benim fiurdg-1 kamerden feragatim var kim

Geréag-1 mihr-i ruhundur deli'l-i rdh bana ( Ahmed Pasa, s.97 g.3/9)

“Ben aym 1s181ndan vazge¢misim, bana yanaginin giinesinin 15181 yol gosterendir.”’

Ask yolcusu asik, geceleri yolunu aydinlatan ay 1s18in1 istememektedir ¢ilinkii o
artik sevgilinin giines gibi yol gdsteren yanaginin 1sina ihtiya¢ duymaktadir.

Ahmed Pasa bagska bir beyitinde ise sevgilinin yanagimi muma benzetir. Sevgili bu
mumla asiga rehberlik eder:

Sem’-1 ruhudur agk tarikinde delilim

Gonliim seb-i ziilfiinde bulursa nola rah1 (Ahmed Pasa, s.252 g.339/5)

“Ask yolunda rehberim yanaginin mumudur, génlim ziilfiiniin gecesinde yol
bulursa ne olur?”’

Sevgilinin gece karasi saclarinda gonlii karanlikta kalan asik yolunu bulmak i¢in

1518a gerek duyar. O da sevgilinin mum yanaginin 1s181d1r.

3.2.4. Yol Azig1

Ask yolunun ¢ilekes yolcusu asik biitiin benligiyle ve biiyiik bir istiyakla sevgiliye
ulagmay1 arzular. Ne var ki bu arzunun ger¢eklesmesi ¢cok zordur ve biiylik bedeller ister.
Ona varmak i¢in asigin dert ve ¢ileyi azik yapip, bela vadilerinden gegmesi gerekir (Eren,
2010, s.276). Sevda seferinde asigin azig1, Emri’ye gore kanh cigerle gdzyasidir:

Tarfk-1 ‘1skda ‘asik ne yiniir igilUr dirsen

Sirigk-i dide vl hdn-1 cigerdiir ab u zad anda (Emri, s.254 g.480/3)

“Ask yolunda asik ne yenilip i¢ildigini soracak olursan orada su ve yiyecek,
gbzyastyla kanli cigerdir.”’

Usili’ye gore bu azik dert ve gamdir:

Tarik-1 agskda ¢gekmek gerekdir derd u gam barin

Bunun gibi seferde bundan ¢zge hi¢ zad olmaz  (Usdl1, s.140 g.44/3)

“Ask yolunda dert ve gam yiikiinii cekmek gerekir, bu yolculukta bundan bagka hig
yiyecek ve icecek olmaz.”’

Ask yolunda yiikii dert ve gam olan as1gin yiyecek ve igecegi de sadece bunlardir.

Cem Sultan’a gore bu azik goniil kanidir:

Sen peri-zadun reh-i ‘igkinda iy ¢ok sevdiigiim

Cem nice yol vara ¢iin yok hdn-1 dilden gayr1 zad (Cem Sultan, s.62 g.35/5)
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“BEy ¢ok sevdigim! Sen peri evladin agki yolunda, Cem nice [daha] ne kadar yol
gidecektir, ¢iinkii kanli gontilden baska yiyecegi yoktur.”’

Z&d kelimesini hem azik hem de ¢ocuk anlamiyla cinas sanatiyla ele alan sair, peri
kiz1 sevgilinin yolunun sonu olmadigimi ve goniil kanindan bagka yiyecek ve icecegin
olmadigini belirtmektedir.

Baki’ye gore ise as181n azig1 keder ve inleyistir:

Kiyundan itse ‘azm-i sefer can-1 miibtela

Zad-1reh ana gussa vii nale nevalediir  (Baki, s.111 g.84/5)

“Miiptela can mahallenden yola diismeye niyetlense keder ile inilti ona yol azig1
olur.”

Hayali ise sevgilinin beni ile yol azig1 arasinda bir iliski kurar:

Han-1 hiisnii su ki yemek diledi a¢ oldi

Zad-1 rah olmadi bir kimseneye dane-i hal (Hayali, s.200 g.320/4)

“Giizelliginin sofrasindan yemek diledi a¢ 6ldii, beninin tanesi hi¢ kimseye yol
az1g1 olmadi.”

Sevgilinin giizelligini yemek sofrasina benzeten sair, asigi ise bu sofradan yemek
dileyen ac bir insan gibi ele almistir. Edebiyatta genellikle ylizde bulunan benler ile bu
benlerin renginin siyahligi ile kiigiikliigiinden sik sik bahsedilir. Bazen benin dane
oldugunu goriiriiz (Pala, 2015, s.197). Bir tahil tanesine benzeyen ben asigin bu sofradaki
yiyecegidir. Asik karnin1 doyurmak igin bu taneye ihtiyag duymaktadir ama ne var ki ona
bir tiirlii ulasamaz, agliktan can verir.

Baki de sevgili yolunda 6liim gelse dahi yol aziginin gelmeyecegini ifade eder:

Yollarda kalur réh-rev-i Ka’be-i vaslun

‘Omr ahir olur mevt irisiir zad yitismez (Baki, s.165 §.201/4)

“Senin kavusma Kabe’nin yolcusu yollarda kalir; hayat biter,6liim erisir de yol
azig1 yetismez.”’

Asik sevgilinin Kabe gibi mahallesinin yolcusudur. Oraya varmak icin yola koyulur
ama yolda kalir yemege ve icecege ihtiyac duyar. Oliim gelir, hayat biter ama yine de asik
bu aziga erisemez.

3.3. Yol Din Iliskisi

3.3.1. Suldk
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Siiltk, sozliiklerde bir yola girme, bir siraya dizilme, bir yolu takip etme seklinde
tanimlanir (Devellioglu, 2010, s.1132; Semsettin Sami, 2015, s.1112). Tasavvufta “insan1
Hakk’a ulastiran tavir, amel, ibadet, fiil, hareket ve davranis tarzlar1” anlaminda kullanilir
(Uludag, 2010, s.127). Tutulmasi, girilmesi gereken yol, Allah yoludur. Ciinkii bize
selamet verecek olan O’nun tarikidir:

Tarik-i Hakki koma kim selamete iresin

Hasld u diismen elinden irismeye ser i str (Mesihi, s.75 k.19/21)

“Allah yolunu birakma ki selamete eresin, kiskan¢ ve diisman olanlarin elinden
sana kotiiliik gelmesin.”’

Allah yolu giivenilirdir insam1 disariddan gelecek kotiiliiklere, kiskangliklara,
diismanliklarakars1 korur.

Cem Sultan, Hakk yolundan ayri olmayi ¢olde basibos gezmeye benzetir.
Avarelikten kurtulmak i¢in Allahin gosterdigi dogru yolu tutmak gerekir:

Tutalum Ka’be-i tevfik-i I14hi yolmi

Bu beyabanda ‘abes gezmeyeliim avare (Cem Sultan, s.263 g.426/2)

“Allahin dogru yolunun Kabe’sini tutalim, bu ¢élde basibos gezmeyelim.’’

Klasik siirde, faaliyet alan1 madde lemi olan aklin sinirli bir idrak sahasina sahip
oldugu ve bu nedenle de sadece akilla Allah'a ulagilamayacagi, O'na ulagsmanin ancak
askla miimkiin oldugu siklikla vurgulanmaktadir. Yani kisiyi birlige ulastiracak olan yol,
ask yoludur (Erkal, 2014, s.219). Bu sebeple akil terk edilip ask yoluna siilik olunur:

Koyalum ‘akli ‘1kalde ideliim ‘1ska siilik

Bize bu yolda ayak bagi olur mu diyeliim (Zati, C.2 s.375 g.871/2)

“Akl1 bastaki bentde birakip aska yol alalim, bize bu yolda ayak bagi olur mu
diyelim.”’

Ask yoluna girilmedigi takdirde kisi herhangi bir payeye sahip olamaz:

Her kim Ki silk-i ‘1skuna olmadi1 miinselik

Alem iginde ol ne kul old1 ne hod melik (Mesihi, s.204 g.134/1)

“Askinin yoluna her kim ki girmedi, alemde ne kul ne de kendi [miilkiine] padisah
oldu.”

Islami literatiirde ask ilahi ve beseri olmak iizere baslica iki anlamda kullanilmus,
ilahi agka genellikle “hakiki agk”, beseri agska da “mecazl” veya “uzri ask™ denilmistir.
[1ahi ask genis dl¢iide tasavvufta islenmistir (Uludag, 1991, s.11).

Ask konusundaki bu ayrim Divan siirine de yansimis, bazi sairler mecazi agki ilahi

aska gegmede bir asama olarak gormiislerdir:
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Ciin hakiki ‘1sk yok iy Cem mecéziye diiris

Reh-niima old1 hakiki ‘iska ¢iin ‘1sk-1 mecaz (Cem Sultan, s.112 g.124/5)

“By Cem! Hakiki ask yok mecaziye koyul c¢iinkii mecazi ask hakiki aska yol
gosterendir.”’

Sair ilk dizede hakiki ask yok diyerek direkt ilahi askta yol alinmayacagini bu yola
koyulmak i¢in ilkin mecazi askta pismek gerektigini vurgulamistir. Ciinkii mecazi ask
hakikiye yol gosterir.

Mihri, mecazi asktan hakikiye ge¢cmeyi sarapla iliskili olarak ele alir:

Ciir‘a-1 ‘agk-1mecazi nis eylesidk ile

Ta hakikatden yafia yol bulasin mi‘raclik (Mihri, s.92 g.77/2)

“Mecazi askin  son yudumunu dogrulukla i¢ ki hakikatten yana
yiikselmek/ilerlemek i¢in yol bulasmn.”’

Ciir’a bir yudum icilecek sey ve hususiyle sarap i¢in kullanilir (Semsettin Sami,
2015, s.188). ilahi aska yol bulmak isteyen kisi mecazi ask sarabindan yudum almasi
gerekir. Clinkii hakikat yoluna girmesi buna baglidir. Ancak bu sekilde mira¢ edebilir,
Hakk yolunda ilerleyebilir. Saliklerin Hakk’a dogru yaptiklart manevi siilik metinlerde

ruhi mi‘ra¢ seklinde tasvir edilir (Uludag, 2010, s.128).

3.3.2. Salik

Salik, bir yola giren ve o yolda giden, bir tarikatin adabini yerine getiren hakikat
yolcusudur. Onun amaci Hakk’a erme yetenegini kazanmak, nefsini diinya kirlerinden
arindirmak; ahldkinin diizelmesi ve giizellesmesi icin nefsini ve rabbini bilmektir
(Uludag, 2010, s.127). Bu emellerle seyr u siilika ¢ikan salikin, bu yoldaki pusulasi
asktir:

Kad enare’l- asku 1i’1- ussaki minhace’l-huda
Salik-i rah-1 hakikat aska eyler iktida (Fuzdli, s.191 g.15/1)

“Ask, asiklara hidayet yolunu aydinlatinca, hakikat yolunun yolcusu aska uyar.
Onun gosterdigi yola gider.”’ (Tarlan, 1998, s.15)

Ask, salikin yoluna devam etmesindeki temel etkendir. Onu karanliktan kurtarip
hidayete erdirecek olandir.

Hakk yolunun asig1 salikin aska diismesi,Necati’ye gore Elest Bezmi’nde

baslamistir:
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Asikam kall belidan irma yolumdan beni
Kimsentiin hakki degiil takdiri tagyir eylemek (Necati, s.290 g.312/2)

“Kal u Bela’dan beri as1g1m beni yolumdan ayirma, takdiri degistirmek kimsenin
hakki degildir.”’

Ruhu yaratildigindan beri asik olan saliki yolundan etmek ne kimsenin hakki ne de
haddidir. Ciinkii as1k var oldugundan beri kaderi boyle yazilmistir. Bu yiizden ask yolunu
terk etmemek gerekir cunki bu yolda elde edilecek fazilet ancak saliki insan-1
kamillerden eder:

Ey Fuzili kilmazam terk-i tarik-i ik kim

Bu fazilet dahil-i ehl-i kemal eyler beni (Fuzdli, s.363 g.287/7)

“Ey Fuzili! Ask yolundan ayrilmam [¢iinkii] bu fazilet beni olgun insanlardan
eder.”’

Insan-1 kAmil, fenafilldh ve bakabilldh mertebelerini ge¢mis olup Allah'in biitiin
cemal ve celal isimlerine mazhar olmus olan; Allah'in yeryiiziinde halifesi olan, nefsini
ve Rabb'ini bilen, Kur'an ahlakiyla ahlaklanmis olgun insan demektir (Ayverdi, 2010,
5.565). Salikin ilahi agk yolcugundaki hedefi kdmil insan olmaktir.

Insan-1 kdmil olmak adina seyr i siilikuna baslayan salikin yolculugunda
ilerleyebilmesi i¢in uymasi gereken en dnemli kurallardan birisi tecrittir:

Reh-i tecride salik ol ¢ikar stizen gamin dilden

Getlirme gonlune ya‘ni hayal-i gamze-i yar1t  (Emri, 5.402 m.442/2)

“Tecrit yoluna yolcuysan gonliinden gam ignesini ¢ikar, yarin gamzesinin hayalini
gonliine getirme.”’

Tecrit, tasavvufta her seyden el ayak c¢ekip Allaha yonelme anlamina gelir
(Devellioglu, 2010, s.1226). Allah yoluna girmek isteyen salikin diinyaya dair
isteklerinden vazgegmesi gerekir. Eger kalbinde igne kadar diinya derdi varsa manevi
olarak ilerleyemez. Ciinkii Hz. Isa bu sebeple semanin dordiincii katindan ote
gecemenmistir. Hz.Isd’nin goge ¢ikarken yakasinda, diinya malindan bir igne bulundugu,
bu ylzden dorduncl kat gokte kaldigi sdylenegelmistir (Kalkisim ve Okumus, 2018,
s.541). Saire gore bu igne sevgilinin gamzesinin hayalidir. Salik ilahi askta yiikselirken
mecazi agka ait unsurlarin hayalinden diinyaya ait maddi manevi tim kaygilarindan
styrilmalidir. Ciinkii agk yolunda hedef yokluktur. Salik bu hedefi i¢in diinya varligindan
vazgeger:

‘Isk yolinda cihan varligt ¢iin yoklikdur

Varumi yogumi ger virem 0 varam kime ne (Usdli, s.168 g.153/2)
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“Ask yolunda diinya varlig1 yokluktur eger varimi1 yogumu verip [hedefime] varsam
kime ne ?”’

Yokluk icin diinya malina sirt c¢eviren sairin, baskalar1 tarafindan kinandigi
hissedilmektedir sair sitemkar bir sekilde bu durumun kimseyi ilgilendirmedigini
belirtmektedir.

Hayali bu tiir durumlarla karsilagmamak i¢in en bastan cisminden vazge¢meye
hazirdir:

Ser ¢esme-ihayatda sinsin sebii-y1 cism

T4 kim bu yolda diiriist olainkisarimiz (Hayall, s.155 ¢.193/4)

“Hayat ¢esmesinin en basinda cisim testisi kirilsin ki bu yolda diiriist olsun
kirllmamiz.”

Hayat1 bir gesmeye varligini da testiye benzeten sair, diizgiin bir ilahi yolculuk i¢in
en basindan bu testiyi kirmaya hazirdir. Ciinkii onun hedefi yokluktur, diinya maliyla
ilgisi yoktur tek cismi canidir onu da bu yolda vermeye razidir.

Hayali bagka beyitinde ise diinyay1 bir pazara benzetir ve buradaki en 1iyi malin edep
oldugunu belirtir:

Ne yolumdur benim hak-i rehi erbab-1 ask olmak

Meta yoktur ey hace bu bazarun edebden yeg  (Hayali, s.194 g.303/3)

“Ask ehlinin yolunun topragi olmak ne haddime benim, Ey hoca bu pazarin edepten
daha iyi mal yoktur.”’

Meta ile 151 olmayan asigin bu yoldaki en iyi mal1 edebidir. Ciinkii bu yola edeple
girilir. Sairin ilk dizede ehli siklarin yolunun topragi bile olmanin haddi olmadigini ifade
etmesi bu edepli tavrindan otiiriidiir.

Ayn1 zamanda sair bu ifadesinde oldukga algakgoniilliidiir. Cilinkii tenezziil saliki
kemal yolculugunda tamama erdirir bu durum tipk: yeni ayin ekligini bulup olgunluga
ermeye caligmasina benzer:

Tenezzil salik-i raha hakikatde terakkidir
Kemale kébil olmaz mah-1 nev bulmazsa noksani (Us(lf, 5.223 9.127/13)

“Alcakgondilliiliik yol yolcusuna hakikatte ilerlemedir, yeni ay eksikligini bulmazsa
olgunluga ulasamaz.’’

Tipki yeni aym eksikligini bulup kemale ermeye caligmast gibi salikin
olgunlagsmasi da al¢akgoniillii bir sekilde eksikliklerinin farkina varip buna gore hareket
etmesiyle olur. Eksikliklerini bulma, nefsini terbiye etme, kamil insan olma ve sonunda

Hakka ulasma amaciyla manevi yolculuguna baslayan salikin bu yoldaki ilk duragi
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ibrettir:

Her ki ol salik-i tarikatdtr

Menzil-i evvel ana ‘ibretdiir( Hamdullah Hamdi, s.30 g.51/1)

“Her kim ki tarikat yolcusudur, ona menzil-i evvel ibrettir.”’

Ibret, hallere bakip ders alma manasma gelen Arapca bir kelimedir. Hayir ve ser
konusunda, insanlarin hallerinin disa vuran durumlarmma anlam vermek, diinyada
insanlarin basma gelenler, sonra ahirete gdo¢meleri, ahirette basa gelecekleri gibi gizli
hususlar {izerine diisiinmek, bu gibi durumlara bakarak, geregi gibi davraniglarda
bulunmak seklinde agiklanan bir tabirdir (Cebecioglu, 2010, s.128). Ibretle bakmay1
Ogrenen salik artik bu noktadan sonra her seyde Allah' 1 ve O'nun sifatlarin1 gérmeye
baglar.

Kalp gozii agilan salikin ilahi sirlara vakif olmasi ile birlikte halinde degiskenlikler
ortaya ¢ikar. Bunlardan en goze ¢arpani saskinliktir. Allah’in sonsuz kudreti karsisinda
akli tutulan salik, kendini hayret makaminda bulur. Tasavvufta hayret makami, salikin
mutlak hakikati bulma yolculugunda 6nemli bir merhaledir. Cezbe igindeki sélik eger bu
makami agsamazsa, clinlina (delilige) diisme tehlikesi ile kars1 karsiya kalir, vahdet yerine,
delilige varir (Felek, 2007, s.147). Bu da salik i¢in istenmeyen bir durumdur. Oysa Divan
siirinde ise mazmun olarak tam aksi s6z konusudur. Divan siiri terminolojisinde salik
olan as1gin hayret makamindan sonra ulasmak istedigi ana hedef ctinGniyettir ( Erkal,
2014, s5.219):

Ya ilaht menzil-i maksida irgiir rahima

Nice bir bu vadi-i hayretde sergerdan olam (Usdli, s.173 g.77/7)

“Ey Rabbim, ulagmak istedigim yere yolumu ¢evir ki bu hayret vadisinde nice bir
zaman saskin olayim.”’

Salik, vadiye benzeyen hayret makaminda hayran, bas1 donmiis bir halde olmak
ister. Clinkl onun yolu delilik yoludur.

Hayret halindeki sélik, bazen de karanlikta kalip yolunu sasirabilir. Bu durumda
ahinin atesini kendisine rehber edinmesi ona yeterli olacaktir:

Yol azarsan zulmet-i hayretde ey dil vakif ol

Zinhar ol kQlya varma ah-1 ates-barsiz (Fuzali, s.255 9.117/4)

“Bilgin olsun ki ey goniil eger hayret karanliginda yolunu kaybedersen; sakin o
diyara, ates yagdiran ahlar etmeden gitme.”’

Menzil-i maksuda atesli ah etmeden, goniil yakmadan varilmaz. Ciinkii hayret

karanliginda salikin yolunu ancak ates yagdiran bu ahlar aydinlatir. Hayret vadisinden,
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karanligindan, makamindan ge¢meyi basarabilen sélikin bu menzilden sonraki duragi
fenadir. Lakin salikin 6nce bela diyarindan gegmesi gerekir. Bu amagla beld yoluna
koyulur:

Berg-i karar u sabr1 virlip bad-1 hayrete

Kildum bela diyarina ben bi-nevé sefer (Hamdullah Hamdi, s.32 g.55/2)

“Hayret riizgarina sabir ve karar yapragimi verip beld diyarina aziksiz sefere
¢iktim.”

Sélik belad yoluna koyulurken de hayret halini geride birakmaz. Aga¢ yapragina
benzeyen sabir ve karar melekelerini hayret rlizgarinin 6niine katarak zavalli bir sekilde
sefere baslar. Berg sozliikte azik, mal miilk anlamma da gelir. Asigin ayn1 zamanda bu
yolculukta diinya malin1 da geride birakmasi; hayret riizgarina maddi varligini da verdigi
anlam1 c¢ikarilabilir. Bu yiizden berg sozciigiiniin tevriyeli sekilde ele alindigini da
sOyleyebiliriz. Salikin bela yolunu tutmasiyla sirtina gam yiikiiniin agirhigi da gelir ve bu
durum onu saskin, sersem bir hale sokar, bu saskinligin ne zaman bitecegi de belli
degildir:

Elemde idi bu can  goénal ki niceye dek

Reh-i belada beni bar-1 gussa eyleye deng (Hayali, s.36 k.7/8)

“Bu can ve goniil ¢oktan beri elemdedir, bela yolunda beni bu gam yiiki ne zamana
kadar beni boyle sersem kilacak.’’

Belay1 ¢ole benzeten Emri ise bu yoldaki tek arkadasinin bastigi tas oldugunu
soyler:

Beyaban-1 belada eyle ser-gerdan u plyanam

Ki payum basdugum tagdur beniim ancak ayakdasum (Emri, s.181 g.336/2)

“Bela ¢oliinde sagkin ve batmigim, ayagimi bastigim tas ancak benim
yoldagimdir/arkadagimdir.”’

Bela yolundan fenaya dogru yoluna devam eden salikler, bu mertebede kendilerini
sOyle tanimlar:

Biziz tarik-i fena saliki ilahiler

Geda-yi alem iken resk-i padisahiler (Hayalf, s.141 g.152/1)

“Ey Allah’im fena yolunun yolcusu biziz, alemin kolesi iken padisahlari
kiskandiracak olanlariz.”’

Fena, tasavvufta kulun benliginin Allah’in varliginda yok olmasi, esyanin
nazarindan silinmesi, kendi fiilini géremez olmasi, kesret dleminin kayitlarindan siyrilip

Hakk’in tasarrufu altina girmesi hali, fenafillah demektir (Ayverdi, 2010). Bu ilahi
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mertebeye ulagmiskisiler maddi yonden herhangi bir seye sahip olmayip kdle olsalar bile
manevi derece olarak padisahlarin gipta edecegi seviyededir. Onlarin {istiindedirler.

Fena diyarma dogru yola koyulan salikin ¢ok gam ¢ekmesini bilmesi gerekir:

Fena iklimine azmin olursa yolda ¢ok gam ¢ek

Doyunca ey goniil azik gétiir menzil uzag ancak (Us(QlT, s.157 g.61/3)

“Ey goniil fena diyarma gidecek olursan yolda cok gam ¢ek, menzil uzak
doyabilecegin kadar azik gotiir.”’

Gam ¢ekmek saliki olgunlastirir. Onun bu yoldaki direncini artirir. Onu vuslata bir
adim daha yakinlastirir. Fena iklimine varmak isteyen kisinin bu ylzden gam ¢ekmesi
gerekir. Ama menzil uzak ve zorludur. Bunun i¢in yola doyabilecegin kadar azik almak
gerek. Gam bazenazik olarak da ele alinir. Burada da ¢ok gam ile doyunca azik arasinda
boyle bir iligki vardir. Cok gam ¢ekmek ¢ok azik demektir.

Fena yolunda salik, gam ¢ekmenin yaninda ¢ok gozyasi da doker:

Fena yolinda kalmaz hi¢ ayagumdan geri yasum

‘Adem ser-menziline gider andan ileri yasum  (Fuzdli, s.375 mu.315/1)

“Fena yolunda ayagimdan hi¢ geri kalmaz yasim, yokluk menzile ondan 6nde
gider.”’

Fena yolunda attig1 her adimda gozyas1 doken as181n gdzyaslari o kadar cogsmustur
ki yokluk menziline dogru ilerlemede onun oniine bile ge¢mislerdir.

Fena yolunu nice belayla, aciyla, gamla ve gdzyasiyla geciren salikin, bu noktadan
sonra yolu mekénsiz sehre ¢ikar:

Dime fena yolinun Nev’iya nihayeti yok

Gide gide otesi sehr-ila-mekana ¢ikar  (Nev’i, s.300 g.117/6)

“Ey Nev’i deme ki fena yolunun sonu yok, gide gide yolu meké&ni olmayan sehre
cikar.”’

Bu mekéansiz sehir bekabillahtir. Yolun bitis noktasidir. Bu mertebe de sadece baki
olan vardir. Salik ebedi ve ezeli olan Allah’in bekasi ile baki olma haline burada erisir.

3.3.3. Zéhid

Sozlikte diinyayi terk edip dinin emirlerine cok titizlikle riayet eden, ziiht ve takva
sahibi, dindar kimse olarak tanimlanir (Ayverdi, 2010, s.1375). Oysa Divan siirinde
zahid, ibadetlerini Allah rizas1 igin degil, baskalarinin kendisini takdir etmesi i¢in ya da

cennette alacagi mikafat icin yapan kisidir. Askin inceliklerini kavrayacak ruh
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hassasiyetine sahip olmadigindan asiklarin halini anlayamaz (Saglam, 2016, s.268).
Askin yolunu yordamini bilmez:

Sorma ziihhada Fuzili reh i resmin 1skun

Ne biliirler revis-i ehl-i hired nadanlar(Fuzili, s.239 g.88/7)

“Fuzili, zahidlere askin yolunu, usuliinii sorma. Cabhiller, akilli insanlarin tavir ve
hareketini ne bilir.”’

Dini zahiri kismiyla kavrayan zahidler, hakiki aski anlayacak ve yasayacak
diistiinme kabiliyetine sahip degildir. Bu yiizden ask yolunu bilmezler, asiklarin bu
yoldaki tutum ve hareketlerini idrak edemezler. Hatta onlar1 bu yoldan ¢ikarmaya
calisirlar:

Bizi yoldan ¢ikarma ey zahid

Bilmeziz sanma kendii rahimizi1 (Ahmed Pasa, s.233 g.298/6)

“Ey zéhid! Bizi yoldan ¢ikarma, kendi yolumuzu bilmeyiz sanma.”’

Yolundan emin olan asiklar, zahidin yoldan ¢ikarict her tlrli eylemlerine karsi
uyaniktir. Clnki zahid seytana bile kotullk yollarmi 6gretecek maharettedir:

Sofi-i sehr sevmeyiib iimm-ul habd'isi

Ogretdi fenn-i fitnede Seytana yollarm (Hayalf, s.227 9.396/4)

“Sehrin safisi sarabi sevmeyip, fitne biliminde seytana yollarmi dgretti.””’

Divan siirinde zahid tipinin ¢ogu zaman karsimiza s0fi olarak ¢iktigini; bazen de
vaiz, fakih, hace, seyh, molla, ziihd ehli, vera ehli, imam, nasih, hatib gibi adlarla da
anildigimi goruriiz. Fakat sairin bu farkli isimlerle kastettigi, hep ayni kisidir (Sucu, 2007,
5.233). Ummii’l-habais: Kotuliiklerin anasi, sarap, icki demektir (Ayverdi, 2010, s.451).
Saff, igkiden uzak duran, ibadetle ugrasan bir tip olarak ele alinir. Oysa bu hareketlerinde
riyakardir. Siirekli sekille ugrasir. Onun 6ziinde Seytandan daha blyuk bir kétiluk vardir.

Yaslanip 6l0m kapisindan gegse bile ikiyuzlulik yolundan vazge¢gmez:
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Gergi pir old1 egildi gege bab-1 eceli

Zahid amma ki rah-1 riyadan gecemez (Zati, C.1 s.48 g.544/5)

“Gerg¢i yasland1 [beli] bukildi ecel kapisindan gegti, ama zahid yine de riya
yolundan vazge¢mez.”’

Tekkeye dahi riya yolu ile koyulur:

Héanikaha reh-i zerk ile ko gitsinsofi
Kdce-imeykededdr arif-i agah yolu (Hayali, s.281 g.553/3)

“Sofi, tekkeye riya yoluyla koyulsun gitsin, irfan bilenlerin yolu meyhane
kosesidir.”’

Zahidin riya yoluna kars1 olan onu stirekli elestiren bir yol daha vardir ki o da
ariflerin yoludur. Rind olarak bilinen irfan sahibi bu kisilerin ibadetleri gizlidir. Dinin 6z
kismiyla ilgilenirler, gosteristen uzaktirlar. Divan siirinde rind; diinya isine ve varligina
Oonem vermeyen, ahiret ¢ikar1 gézetmeyen, ask ve zevk yolunda yirimeyi gaye edinen,
gOsterissiz ve tasasiz bir goniil eridir. insan1 sadece maddi bir varlik olarak gérmeyip
onun manevi yoniine de deger veren zihniyetiyle arif insan tipinin en giizel 6rnegidir
(Sucu, 2007, 5.248). Zahidin z1dd1 bir yagam siirerler bu yiizden rindlerin kalpleri Allaha,
yonleri meyhaneye dogrudur:

Ey Fuzdlivera' ehli reh-i mescid dutmus

Sen reh-i mey-kede dut uyma o glim-rahlara ( Fuzdli, s.345 g.257/7)

“Fuzili, zahidler mescit yolunu tutmus, sen meyhane yolunu tut o yolunu
sagirmiglara uyma.”’

Rindle harabat yani meyhane ve icki sanki bir biitiiniin boliinmez pargalaridir.
Clinkii rind olmanin yolu meyhaneden geger, insan meyhanede olgunlasir. Rindin sik sik
yineledigi i¢ip kendinden gecme istegi gergekte, kendinden, kendi benliginden kurtulmak
icindir (Mengi, 2000, s.215). Benlik kaygisi olmayan ve bunu kendisine dert edinmeyen
zahid, rindin din felsefesini anlamadig1 gibi onu sarap ve sevgiliden de uzak tutmaya
caligir:

Zahida mahbib u meyden gel bizimen’eyleme

Biz ezelden bu yola rindane gelmislerdeniz  (Hayali, s.164 9.219//4)

“Ey zahid! Bizi i¢ki ve sevgiliden uzak tutma, biz bu yola ezelden beri rindane
gelmislerdeniz.”

Tasavvufta sarabin, harabatin ve sakinin ayr1 yerleri vardir. Bu yolda sarap insani
kendinden gegiren, benliginden kurtaran agkin simgesi, harabat ya da meyhane askin

dergahi, oradaki meyhaneci pir-i mugan, icki sunanlar yani sakiler ise agkin tadin1 tattiran
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yol gosterici tarikat seyhi ya da piri ve giizellerdir (Mengi, 2000, s.215). Bu ylizden
Rindler sarap ve sevgiliden uzak kalmak istemezler onlarin yeri meyhanedir. Yollar1 en
basindan beri boyle ¢izilmistir.

Dini madde boyutuyla yasayan zahidin tipik davranislar1 vardir. Bunlardan birisi
elinde tespih olmasidir. Zahidin tespih ¢ekmesi rind tarafindan tepkiyle karsilanir. Clinkii
rinde gore Allah yolunda tespih degil ah ¢ekmek gerek:

Cekerse zahidi rah-1 Huda'ya riste-i tesbih

Beni zencir-i dlid-1 ah ider meczlib-1 Siibhani (Nev’i, s.533 g.516/3)

“Eger zahidi tespihin ipi Allah yoluna cekecekse, dhimin dumaninin zinciri beni
Hakkin divanesi eder.”

Nefis terbiyesini 6n planda tutan rind, zéhide kars1 zit uygulamalar icerisindedir.
Bu sekilde davranmasi kinanmasina yol acgar. Bu yiizden rind, zahid gibilerinden Allaha
siginir, ah ceker. Ah; nida, asikin i¢ alemindeki atesli ve elemli ifadesi demektir. Allah
kelimesindeki ilk ve son harf bir araya getirilirse ah meydana ¢ikar. O halde ah Allah
demektir. Asikin 4h demesi, O’na sigmmasi anlamma gelir (Uludag, 2010, s.26). Bu dhin
dumani zahidin tespih ipine kars1 zincir gibi goge uzanir. Bazen de bu ah gokyiiziine ates
yiiklii bir yol ¢ikar. Ki bu ah zahidin kuru hay huylarina benzemez:

Ah-1 ates-bardir gokler yiiziine rah eden

Zahida is basa varmaz kuru hlty u hay ile (Hayali, s.217 g.121/4)

Hayhuy, gurltii, patirti demektir. insanin vaktinin bosa gegmesine sebep olan
cesitli mesgale seklinde tanimlar (Ayverdi, 2010, s.488). Sair zahidin ugrasinin bosuna
oldugunu ibadetinin kuru grlltiden baska bir sey olmadigini belirtmektedir. Clnki
zahidlerin ibadet ederken ¢ikardig: seslerde hayhuy seklindedir.

Z&hid/Sofi, giyim kusamiyla da dikkat ¢eker giyiminden bile onun kaba sofu
oldugu anlasilir:

Uryan fena yolun varan sofi uymadi

Belli-idi tac i hirkadan anun kabaligi ( Hayéli, s.283 g.559/3)

“Ciplak varilan fend yoluna sifi uymadi, tag ve hirkadan onun kaba oldugu
belliydi.””’

Dinyevi varliktan soyunup fena yoluna dyle girilmesi gerekir. Oysa sifi, hirkas1 ve
taciyla bu kurala uymaz bu da onun kabaligini gosterir.

Zahidin gozii o derece diinyaya doniiktiir ki bir miirsidin ayagmi topraginin

siirmesi bile onun kalp goziinii acamaz. K&r birinin siirmeyle gozleri agilmaz:
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Sufilere ne fa‘ide var hak-i rehlinden

Bina olimaz siirme ile dide-ia‘ma  (Mesiht, s.63 k.16/5)

“Yolunun topragindan sifilere ne fayda siirme ile gozleri gormeyen kisinin gozleri
acilmaz.”’

Sair binay1 tevriyeli bir sekilde hem g6z hem de yapi, ev anlaminda ele almistir.

Stirmeyle bina yapilmayacagini gibi gérmeyen géz de agilmaz.

3.3.4. Pir-i Mugan

Pir, Hak yolunda silike rehberlik yapan kimse ve tarikat kurucusu anlaminda
kullanilan dini bir terimdir (Arpagus, 2007, s.272). Mugan ise Zerdiist dininden olan
kimseler, atese tapanlar, atesperestler, Mecdsiler anlaminda kullanilan Farsca bir ifadedir.
Bu iki sozcuk Divan siirinde terkip halinde pir-i mugan seklinde kullanilir. Pir-i mugan,
mecazen meyhaneci anlamma gelir. Tasavvufta ise vahdet feyzini veren, ask sarabini
sunan kamil, miirsit kisi demektir (Ayverdi, 2010, s.996). Cogu kimseye vahdet yolunu
gOsteren odur:

Sor tarik-1 vahdeti yol gostertir pir-i mugan

Zahida cok kimseye ol reh-niiman olmis-durur (Emrf, s.71 9.118/4)

“Vahdet yolunu sor pir-i mugana yol gosterir, ey zahid ¢ok kimseye yol gosteren
odur.”

Pir-i Muganin yeri meyhanedir. O meyhanenin baskisisidir. Sirlar1 agiga doken,
herkese miktarinca igki sunan, meyhaneyi ¢ekip ceviren, yasli, glingdérmiis, nur yiizli,
sOzleri daima hikmetli, diinyaya itibar etmeyen, comert ve saygi gosterilmesi gereken
kisidir. Onun sundugu kadehi 6plip basa koymak, ogiitlerini can kulagiyla dinlemek ve
asla goziinden diismemek gerekir. Mecazi ve tasavvufl manasiyla tekke ile alem, feyz ve
nese meyhanesi olup sarap; bu meyhanede igilen sevgi ve nese; pir-i mugan da o neseyi
sunan mirsittir (Pala, 2015, s.372). Onun uzattigi her kadeh el vermedir, irsad
gOstermedir:

Yiirii var ta’n1 ko kim ma’nide pir-i mey-kede

Her ayagi kim sunar el vermedir irsdddir ~ ( Necati, s.204 9.120/3)

“ Kimanmay1 birak yiirii meyhaneye var pir-i muganin orada sundugu her kadeh
anlamca el vermedir, irsaddir.”’

Meyhaneye gidenler ayiplanir kotiilenir hor goriiliir oysa orada dogru yolu
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gosterecek irfan kadehini uzatacak pir-i mugan vardir. Onun igin kinanmadan korkmay1p
oraya varmak gerekir. Ciinkii pirin tavsiyesi irsad1 bu yondedir:

‘Ayb itme stfi meykede oldiysa yiriimiiz

Irsad: bize boylece kilmigd: piriimiiz  (Mesihi, s.182 g.102/1)

“Stft meyhane yerimiz oldugu i¢in ayiplama, pirimiz bize boyle irsad etmisti.”’

Fuzlli’ye gore pir-i mugana hizmet dahi insana dogru yolu gosterir. Kisiyi varmak
istedigi noktaya kadar gotiiriir:

Ey Fuzdli menzil-i maks(da yetsem yok aceb

Hidmet-i pir-i mugan irsadi reh-berdir bana (Fuzdli, s.190 g.13/8)

“Ey Fuzili erismek istedigin yere varirsan sasirma, [¢linkii] pir-i mugana hizmet,
seni dogru yola gotiiren kilavuzdur.”’

Pir-i mugan, kalenderi ve melameti tavrin baskin oldugu siirlerde pir-i harabat
olarak ele alinir (Arpagus, 2007, s.273):

Bize ki pir-i harabat seyh i miirgiddiir

Hayaél-i tevbe vii fikr-i salah fasiddur (Seyhi, s.113 g.50/1)

“Bize pir-1 harabat seyh ve miirsittir, tovbe hayali ve dine baghlik diisiincesi
yanligtir.”’

Pir-i muganla ayni goérevini stlenir. O da goriiniir ibadetlerde degil manevi

olgunlagsmada yol gostericidir.

3.3.5. Hz. Muhammed

Islam dininin el¢isi, peygamberlerin sonuncusu ve en bilyiigii oldugu kabul edilir.
Hamdi, Hz. Muhammed’e kavusma lezzetini elde etmek i¢in onun davraniglarinin ve
ahlakinin yolunun tutulmasi gerektigini diistintir:

Dilerse Hamdi eger lezzet-i visal-i Muhammed

Gerek tariki ola stinnet U hisal-i Muhammed (Hamdullah Hamdf, s.16 g.23/8)

“Hamdi, eger Muhammed’e kavusma lezzetini diliyorsan, onun siinnetini ve
ahlakini kendine yol etmek gerekir.”

Hz. Muhammed siirlerde diger isimleriyle de yer alir. Hamdi, Ahmed’in yolunda
gitmekle onun getirdigi hiikiimlere uymakla kurtulus meclisine ulasacagina inanir:

Ser’i tarikatinde sabit-kadem ol ey dil

Bezm-i necata iltiir ¢iin ‘azm-i rdh-1 Ahmed (Hamdullah Hamdf, s.18 k.3/4)
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“Ey goniil tarikatinin hiikiimlerinde sabit ayak bas, ¢iinkii Ahmed’in yolunda
gitmek insan1 kurtulus meclisine gotiiriir.”

Usili, Hz. Muhammed’in Mustafa ismini kullanarak Allah’tan kendisini onun
yolunun topragi yapmasini ister:

[1ahi asik1 miilk-i cihana padisa eyle

Ki ya’ni ben geday1 hak-i rah-1 Mustafa eyle (Usdli, s.214 9.118/1)

“Ya Rab as181 diinya miilkiinde padisah et, ki yani beni Mustafa’nin yolunun topragi

2

et.

3.3.6. Ihtiyat

Olabilecek seyleri hesaba katarak tedbirli ve 6l¢uli davranma, sakinma anlamina
gelir (Ayverdi, 2010, s.546). Fuzdli, ay yuzli gizeller yerine ihtiyat yolunu tutmanin daha
uygun oldugunu belirtir:

Her yiten meh-rlyasarf itmeFuzaliomrini
Bi-vefalardanhazer kil duttarik-1ihtiyat  (Fuzdlf, s.272 9.142/5)
“Ey Fuzli, her kaybolan ay ylizlii glizele mriinii sarfetme; vefasizlardan kendini

uzak tut, ihtiyat yolunu tut.”

3.3.7. Riza

Riza, memnunluk gdstermek, kabullenmek anlamina gelir. Fuzi(li’ye gore bir
davada riza yolunu tutmak kisiye fayda saglar, dirlik diizen verir:

Ey Fuzili bunev’-ida’vada

Maslahatdurtutamtarik-iriza (Fuzalf, s.159 k.37/43)

“Ey Fuzili, bu tiir davada riza yolunu tutmak senin faydanadir.”’

3.3.8. Takva

Takva, Allah korkusu ile Allah’m yasakladigi seylerden, dnce sirkten, sonra da
glinahtan, giinah ve haram olmasi ihtimali bulunan siipheli durumlardan, gereksiz
seylerden korunma, sakinma; diinyadan el etek ¢ekip bir yere kapanma ve ibadetle mesgul

olma, ziiht demektir (Ayverdi, 2010, s.1195). Allah rizasini kazanmak isteyenler, kulluk
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gorevini yerine getirmek isteyenler takva yolunu tutar. Mesihi’ye gore takvaya erisen
kisinin ayagmin tozu siirme gibi kapisilir:

Takva yolindager isiin altun idesin

Iziin tozin kapisalar tiitiyagibi(Mesihi, s.78 k.21/10)

“Eger takva yolunda isini altin edersen, izinin tozunu siirme gibi kapisirlar.”

3.3.9.ihsan

Iyilik, liituf, bagislanma anlamina gelir, Seyhi’ye gdre sonsuz bir émiir i¢in ihsan
yolunun tutulmas1 gerekir:

‘Omr-i beka diler isefi ihsan yolin gdzet

Ciin kalur ademilig u &dem geliir gider (Seyhi, s.107 g.38/5)

“Sonsuz bir omiir istersen ihsan yolunu gozet, cilinkii yokluk kalir insan gelir
gider.”’

Amact bekabillah olan salik, varligin1 mutlak varlikta eritmek ister. Cilinkii insan

gelip gecicidir; yokluk alicidir. Yokluga varmak i¢in de ihsan yolu gozetilmelidir.

3.3.10. Edep

Edep, insanin hataya diisiip utanilacak seyler yapmasini 6nleyen, yerinde ve dl¢iilii
davranmasini saglayan kavrayis, s6z ve davraniglardaki ol¢iiliiliik, her hususta haddini
bilip sinir1 agmamadir (Ayverdi, 2010, s.322). Necati, nergis gibi altindan bir tag isteyenin
edep yolunu tutup bakislarini kendisine ¢evirmesi gerektigini diisiiniir:

Misal-i nergis-i sehla gerekse zerrin tac

Edeb yolin1 gozet kendiiziinde tut nazarun (Necati, s.294 ¢g.319/5)

“Sehla nergis gibi altindan bir tag¢ istiyorsan, edep yolunu gozetip bakislarini

kendine yonelt.”

3.3.11. Meskenet

Sakinlik, miskinlik demektir. Tasavvufta iseAllah karsisinda aczini, yoklugunu
bilme, gercek zenginin Allah oldugunun ve kulun O’na karsi mutlak bir ihtiya¢ i¢inde

bulundugunun bilincinde olma anlamina gelir (Ayverdi, 2010, s.805). Kendini dstlin
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gdérmeyip algakgoniillii olmaktir. Necati, ay pargasi sevgiliye seslenerek meskenet yolunu
gilinesten 6grenmesini ister:

Meskenet yolin giinesden 6gren ey meh-pére kim

Goklere irisdi basi dahi yiizi yerdedur (Necatl, 5.228 9.172/7)

“Ey ay parg¢as1 miskinlik yolunu giinesten 6gren ki onun bas1 goge erisse dahi yiizii
yerdedir.”

Ay parcasi giizelligiyle sevgili magrur bir edaya sahiptir. Oysa gilines aydan daha
biiyiik ve parlak olmasina ragmen yiizlni yere donerek miskinlik yolunu seger. Sair,
sevgilinin kendini dstiin goérmeyi, Oviinmeyi birakip miskinlik yolunu giinesten

ogrenmesi gerektigini diistiniir.

3.3.12. Marifet

Bir isteki ustalik, uzmanlik anlamina gelen marifet; tasavvufta varliklarin
hakikatini ve ilahi sirlar1 tefekkiir, kesif ve ilham yoluyla kavrama, gercegi bilme, irfan
demektir (Ayverdi, 2010, s.771). Marifeti yol seklinde ele alan Seyhi, bu yolda irfan
sahibi oldugunu zannedenlerin aslinda daha ilk menzilde oldugunu ifade eder:

Ma’rifet yolinda ol oldum sananlar miintehi

Gore ki 6n menzildediir gitdiikde altindan feres (Seyhi, s.22 k.2/6)

“Marifet yolunda tamama erdigini sananlar, altindan at (at hiziyla) gitseler de
ihtimalle ilk menzildedirler.”

Hakikate erismek olgunluk kazanmak kolay bir siire¢ degildir. Marifet yolunda
cesitli asamalardan gegmek gerekir. Ancak o zaman arif olunur. Ama bu yolda at
sirtindaymig gibi ilerleyenlerin kemale erdim diisiincesine kapilmasi yanlistir. Onlar

olasilikla daha ilk mertebededirler.

3.3.13. Kufur

Kiifiir, Islam inang esaslarina aykir1 s6z kullanma demektir (Ayverdi, 2010, s.724).
Fuzdli, dmitsizlik icinde kifir yoluna girmek Gzereyken; iyilik ve bagislayiciligi olan
pasanin umudunun yetisip belinden ziinnar1 agtigini ifade eder:

Beni endise-i hirman tarik-i kiifre salmisdi

Umid-i lutfu ihsdnun belimden agd1 ziinnar (Fuzili, s.130 k.29/38)
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“Umitsizlik diisiincesi beni kiifiir yoluna salmisti ki senin iyiliginin ve
bagislayiciligin umudu [yetisip] belimden ziinnar1 act1.”

Ziinnar, kesislerin beline bagladiklar1 kusaktir. Islamiyette riikliya engel oldugu
gerekeesiyle kiifiir alameti sayilir. Dinin koruyucu olarak kabul edilen pasa saire gore
insan1 kotiilikten kurtaracak ihsan ve lituf sahibi bir kisidir. Sair, onun yardiminin

umidiyle, belindeki ziinnar1 agtirmasiyla kiifiir yoluna sapmaktan kurtulmustur.

3.4. Kisiler ve Cansiz Unsurlar

3.4.1. Kisiler

3.4.1.1. Ases

Ases, Osmanli Devleti’nde gece nobet gezen kol, gece bekgisi demektir (Semsettin
Sami, 2015, 5.70). Cem Sultan’a gore asigin gonlii nasil ki sevgilinin ziilfline varmak igin
goziinden korkuyorsa gece yolculuk yapan kisi de asesten ¢ekinir:

Dil ziilfiine varmaga goziinden iisenir kim

Seb-revlik iden kisi ‘asesden hazer eyler (Cem Sultan, s.65 g.41/5)

“Goniil ziilfiine varmaya goéziinden sakinir ki gece yolculuk eden kisi asesten
¢ekinir.”

Beyitteki ifadeler sirasiyla birbirini karsilayacak sekilde kullanildigindan miirettep
leff i nesr sanat1 vardir. Dil gece yolcusuna, goz asese, lisenmek de hazer etmeye karsilik

gelmektedir.

3.4.1.2. Bagban

Bahgivan, bahge bekgisi demektir. Ahmed Pasa, boyu servi gibi diizgln ve uzun
olan sevgiliye seslenerek; yolunun ona dogru oldugunu, bah¢ivan gidisini su misali yiiz
yerde kesse dahi yine de yoluna devam edecegini ifade eder:

Sanadir dogrusu rahim benim ey serv-i biilend

Bag-ban baglasa yuz yerdebeni &b gibi ~ (Ahmed Pasa, s.250 g.335/12)

“Boyu servi gibi diizgiin ve uzun olan sevgili, bah¢ivan yolumu su gibi yiiz yerden

baglasa da dogrusu yolum sanadir.”
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Yiiz ifadesi say1 anlaminin disinda organ seklinde diistintildiglinde su gibi yuz
yerde olan kisiyi baglama gibi bir mana da vermektedir. Bu sebeple yiiz sozciigiiniin

tevriyeli bir sekilde ele alindig1 sdylenebilir.

3.4.1.3. Ferhad

Ferhad ve Sirin agk hikayesinin meshur kahramanidir. Milliyeti ve mensup oldugu
sosyal tabaka cesitli mesnevi miielliflerince farkli gosterilen Ferhad’in esas vasfi sevdigi
Sirin’in agki ile daglar1 delmesidir (Kurnaz, 1995, s.383). Hayali, Ferhad’in iple kayadan
yol agmakta oldugunu gam dagina gidenin goérebilecegini ifade eder:

Kdhsar-1 gama gelsen goriiben Ferhadi
Seng-i harada ede nahin ile rah sana (Hayali, .95 g.19/3)

“Gam dagma gelirsen Ferhad’1 goriirsiin; kayada iple sana yol etmektedir.”

3.4.1.4. Gimrah

Yolunu sasirmis demektir. Nev’i, giimrah olan kisiden ask halini sormanin bosa
oldugunu ¢linkii gézleri gérmeyen birisinin, ana yolu dahi fark edemeyecegini ifade eder:

Hal-i ‘1sk1 sorma her agah1 yokgiim-rahdan

Sahrahi farkider mi merd-i nd-bind olan (Nev’i, s.452 g.373/3)

“Basireti olmayan yolunu sagirmis kisiden agk halini sorma; gérmeyen kisi hi¢ ana

yolu fark eder mi?”

3.4.1.5. Hadi’s-Subdul

Yol gosteren anlamina gelir (Ayverdi, 2010, s.455). Ahmed Pasa, hadi’s-subile
seslenerek sevgilinin boyunu &vmesini engelleyerek kendisini dogru yoldan
cikarmamasini ister:

Kaddini medh eylemekden Ahmed’i men’ eyleme

Ol garibi dogru yoldan irma ya hadi’s-siibiil (Ahmed Pasa, s.179 g.182/8)

“Boyunu dvmekten Ahmed’i yasaklama, ey yol gosteren o garibi dogru yoldan

¢ikarma.”
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3.4.1.6. Halil

Dost, muhip, sevgili anlamima gelen Halil, ayn1 zamanda Hz. ibrahim’in lakabidir
(Semsettin Sami, 2015, s. 424). Halilullah olarak bilinen Hz. ibrahim, Kur’an’da ad1
gecen bir peygamberdir. Onun ad1 etrafinda sekillenen ve Kur’an’da da anlatilan g¢esitli
kissalar mevcuttur. Bunlardan biri de kendi oglunu bir riiya {izerine kurban etme olayidir.
Zati, bu hadiseye telmihte bulunarak biilbiilden Halil’in yolunda canini verirken figan
etmemesini ister. Cilinkii onun yolu adanmislarin yoludur:

Halil’in yolina boyle gerek can virmek ey bulbdl
Keserler basini hi¢ eylemez kat‘afigan kurban  (Zatl, .65 k.11/3)
“Ey biilbiil, Halil’in yoluna bdyle can vermek gerek, kurbanin basini keserler de

asla feryat etmez.”

3.4.1.7. Hemrah/Y oldas/Refik

Ayni yolda beraber ilerleyen kisiler demektir. Zati, Allahtan kendisini kotu talihli
diismana hem-rah etmemesini diler:

Eyleme diismen-i bed-ahtere ya Rab hem-rah

Gelmestin zerrece eksiklik o bedr-i kamere (Zati, C.3s.235 g.1372/4)

“Ya Rab beni kotii bahtli diismanla yoldas etme, o dolunaya zerre kadar eksiklik
gelmesin.”

Nev’i, Mecnun ve Ferhad ile yoldas oldugunu birbirlerini ask yolunda
kaybettiklerini sdyler:

Biribiriimiz rah-1 mahabbetde giim itdiik

Mecnin ile Ferhad ile yoldaslaruz biz  (Nev’i, s.345 g.193/2)

“Birbirimizi ask yolunda kaybettik, biz Mecnun ve Ferhad ile yoldaslariz.”

Fuzdli ise ask arzusuyla hos oldugunu yoldasindan kendisine 6giit vermemesini
ister:

Isk sevkiylehosamterk-inasihat kil refik

Ben ki tiryaki-mizacem zehr kar itmez bana (FuzQli, s.188 g.10/4)

“Ask zevkinden memnunum. Ey yoldagim bana nasihat etmeyi birak; en tiryaki
mizagliyim bana zehir etki etmez.”

Ahmed Pasa’ya gore de kendisinin gblgeden baska yoldasi ve arkadasi yoktur:
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Ne naleden 6zge bulunur hem-dem  mahrem
Ne séyeden 6zge gorinlr hem-reh i ashab (Ahmed Pasa, s.169 kit’a 44/2)
“Ne inleyisten baska dost ve sirdas bulunur ne de gélgeden baska yoldas ve arkadas

goriiniir.”

3.4.1.8. Hz. isa

Gosterdigi ¢esitli mucizelerle Divan siirine konu olan Hz. Isa’nin &liileri diriltmesi
ozelligi, siirlerde siklikla yer alir; bunun sebebi sairin bazen memdthunu ya da sevgilisini
ona benzetmesindendir (Kogin, 2009, s.81). Avni, sevgilinin nefesini Hz. isa’ya
benzetmesinin yaninda onun dininin de Hz. Isa yolu oldugunu belirtir:

Gamzesi 6ldurdlgine lebleri canlar virlr
Var ise ol rih-bahsui din-i ‘Isa rahidur (Avni, 5.7 g.14/4)
“Yan bakisiyla oldiirdiigiine dudaklar1 can verir, her ne kadar can bagislayiciligi

varsa da Isa dini yolundadir.”

3.4.1.9. Mukteda

Rehber, kumandan, lider, imam, mugtehit vb. durumunda olup énde bulunan,
uyulan, tabi olunan kimsedir (Ayverdi, 2010, s.849). Fuzdl, rindane tarzda kaleme aldig1
beyitinde mescitlere gidip oradaki yol gostericileri takip etmenin dogru olmadigini
diistiniir. Clinkii kendisinin hi¢bir zaman bu 6nde gelenlerden yiiz bulmadigini sdyler:

Girtip mescidlere ger muktedalar pey-revi olman

Budur vechi ki hergiz gérmedim yliz muktedalardan (Fuzdli, s.326 g.226/5)

“Mescitlere gidip miigtehitlerin yolunu tutmayin, onlar1 takip etmeyin; igin ash su

ki hi¢cbir zaman miigtehitlerden yiiz bulmadim.”

3.4.1.10. Peyk

Peyk kelimesi haber gotliren kimse ve yaya postaci simifi i¢in kullanilir (Ertug,
2007, 5.263). Haberciler eskiden sadece kara yolunu kullanip yolu ya bir binek hayvaniyla
ya da yiirliyerek alirlardi. Ustli’ye gore Yusuf’tan haber getirecek peyk, Hz. Yakub’un

gbzyasi seli nedeniyle yolunu bulamamaktadir:
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Bilmezem ya Rab ki peyk-i Y@sufun kandan gele

Seyle verdi dide-i Ya’kb Ken’an yollarin  (Us(l1, s.190 g.94/3)

“Ya Rab, Yusuf’un habercisi nereden gelir bilmiyorum. Yakup’un goézyaslari,
Ke’nan yollarmi sele verdi.”’

Hz. Yakup oglu Yusuf’un 6liim haberini aldiktan sonra o kadar aglamaya baslar ki
gozlerine perde iner. Ama Hz. Yakup icten ice oglunun yasadigina inanir ve ondan
haberler bekler. Hz. Yakup’un Hiziinler Kuliibesi’nde (Kulbe-i Ahzan’da) akittigi

gbzyaslar: Ken’an yollarini sele verecek, ulagimi kesecek sekildedir.

3.4.1.11. Rehber/Kilavuz/Rehniima

Yol gosteren, delil olan kimse veya nesnedir. Baki, sakinin elindeki bardag: yiice
bir fenere benzeterek onun gece vakti yol kilavuzlugu yaptigini belirtir:

Gice saki delil-i rah old:

Al fanis elindeki sagar (Baki, s.137 g.140/5)

“Saki, gece vakti yol kilavuzu, elindeki kadeh ise ulu bir fener oldu.”

Mesihi’ye gore imam, halk padisahin bayrammi kutlasin diye onlara bir aylik
yoldan rehberlik etmistir:

Ciin bir aylik yoldan istikbal-i sah ‘id igilin

Halkun 6nine diistip itdi kulavuzluk imam (Mesiht, s.28 k.4/2)

“Sahin bayramini kutlamak amaciyla bir aylik yoldan, imam halkin &niine diiserek
onlara kilavuzluk etti.”

Mihri, dua ettigi kisiye Omiir uzunlugu ve ¢okca saltanat dileyip rehberinin de Hizir
olmasini ister:

Rehber Hizir olup sana virsiin {1ahi Hak

Bin ‘6mr ile cihanda hezéaran saltanat (Mihrf, 5.31 k.7/19)

“Yol gosterinin Hizir olup Allah sana bin 6miirle binlerce saltanat versin.”

Necati’ye gore de Asaf gibi ferasetli vezirin rehberligi sayesinde padisah bir
parmagiyla ¢cok sayida memleketi ele gecirmistir:

Acar bir parmag ile nice iklim

Kagcan kim re’y-i Asaf ola reh-ber (Necati, s.70 k.10/14)

“Ne vakit ki Asaf’in goriisii ona yol gosterir, bir parmak ile nice memleketin

[kapisini] agar.”
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Asaf vezir anlamina gelir. Hz. Siileyman’n iinlii vezirinin (Asaf bin Berhiya) ismi
ise de sonradan Ovgii sifati olarak sadrazamlar ve vezirler i¢in kullanilmuis; kelime
zamanla “vezir” anlamma gelmistir (Ayverdi, 2010, s.71). Sair de beyitte Asafi vezir
anlamiyla ele almistir.

Ségar, icki bardagi, kadeh anlamina gelir. Avni’ye gore ise bu diinya hayatinda
kisiye yol gosteren odur:

Zemana i‘tibar u ‘0Omre olmaz i‘timad itmek

Hos ol dem kim bu devr igre kilavuz devr sagar fen (Avni, s.25 g.56/5)

“Zamana deger vermek, Omre giivenmek dogru degildir. Bu diinya hayatinda
kadehin yol gosterici oldugu, sarabin da ilim say1ldig1 zamanlar ne hos anlardir.”

Zaman ve dmiir gecicidir. Bunlara giivenilmez. Insan yasaminda énemli ve hos olan
vakitler kadehin yol gosterici oldugu sarabinda ilim yaydigi yani tasavvufi terbiyenin
alindig1 demlerdir.

Hatem, yiiziik manasma gelir. Uzerinde yaz1 oldugu ve miihiir yerine kullanildig:
i¢in bir hiikimdarlik semboliidiir. Baki, memduhun yiiziigiinin nice hidayet yolcusuna
rehberlik yaptigini ifade eder:

Var ise necm-i hidayetdur o fass-1 risen

K’olur anunla nice salike reh-ber hatem (Baki, s.34 k.19/22)

“O parlak yiiziik tasi hidayet yildizidir. Ki onunla nice yolcuya yiiziik rehber olur.”

Nev’1’ye gore ise hanger, kisiye yol gosterendir. Bu yoniiyle isaret parmagi ya da
davet kalemi gibidir:

Hame-i da'vetdiir ol hancger cenab-1 'izzete

Yahid engiist-i isaretdiir ki old1 reh-nimdn (Nev’1, s.182 tb.3/4/21)

“O hanger yliceligin hiirmetine davet kalemidir ya da isaret parmagidir ki yol

gosteren oldu.”

3.4.1.12. Rehzen

Yol kesen, eskiya, haydut anlamina gelir. Ahmed Pasa, 6vdiigii kisinin adaletinin
ve merhametinin tiim lilkeye yayildigini hatta onun devrinde yol kesenlerin bile kervan
yoluna rehberlik ettigini ifade eder:

Insafun itdi memlekete solkadar siimil

Rehzenler old1 bedreka-i rah-1 karvan (Ahmed Pasa, s.122 k.39/23)
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“Adaletin ve merhametin memleketi o kadar sard1 ki yol kesen eskiyalar bile kervan

yoluna kilavuz oldu.”

3.4.1.13. Tacir

Ticaret yapan kisi, tiiccar demektir. Hamdulldh Hamdi, ask yolunun tiiccarinin
karinin, sevgilinin harami g6zlerine gonlini ve yol malzemelerini vermek oldugunu ifade
eder:

‘Iski tariki taciriniin assis1 budur

Cesmi haramisine vire gonli rahtin1 (Hamdullah Hamdf, s.73 g.159/3)

“Ask yolunun tliccarinin kazanci; [sevgilinin] harami gozlerine dmriinii ve yol

malzemelerini vermektir.”

3.4.1.14. Yolcu

Seyhi, diinyay1 hana benzetip insanin da bu handa yolcu, konuk oldugunu ifade
eder. Diinya yerinde kalacaktir ama yolcu giin dogumuyla birlikte kalkip gidecektir:

Diinye ribatinda ¢iin yolc1 konuksin bu giin

Tanla goclp gidicek kala yirinde ribdt ~ (Seyhi, s.135 g.91/6)

“Diinya haninda bugiin sen bir yolcu konuksun, giin dogumuyla kalkip gideceksin

yerinde han kalacak.”

3.4.2. Unsurlar

3.4.2.1. Ceres

Cingirak, zil, can anlamina gelir. Kervan, yolda ilerlerken ceres de sesiyle kendisine
eslik eder. Ceressiz kervan olmaz. Ozellikle ¢cinlamasi, sairlere ilham kaynag1 olmus, ask

elinden inleyen asigin iniltileri onunla 6zdeslesmistir (Selguk, 2012, s.2243):

Dil ehlinden tarik-1 ‘1skda ah u figan gitmez
Ki r&h-1 ptir-mehalikdir ceressiiz k&rvan gitmez (Emri, s.120 g.216/1)

“Ask yolunda asiklardan ah ve figan eksik olmaz, bu tehlikeli yoldur ¢ingiraksiz
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kervan gitmez.”’
Ask gibi tehlikeli bir yolda ilerleyen asigin ah ve feryatlar1 bitmez. Kervanlara eslik

eden zil gibi daima calar durur.

3.4.2.2. Giil Bahcesi/Bag/Cemen

Divan siirinde genellikle sevgilinin yasadigi mekéanla iliskili olarak ele alinan giil
bahgesi, ayn1 zamanda doga giizelligi tasvirlerinde sik¢a kullanilir. Hayali, giilistan
yoluna yaprak diismesini cennette akan kafur pinarina benzetir:

Gilistan rahin1 gordiim beyaz evrak zeyn etmis

Behist i adn aynindan akan kaftira benzetdiim (Hayali, s.203 9.330/2)

“Gilistan yolunu beyaz yapraklarla siislenmis halde gordiim, Adn cennetinin

parindan akan kafura benzettim.”’

3.4.2.3. Karban

Bir memleketten diger uzak bir memlekete ticaret esyasi veya yolcu tasiyan yiik
hayvani katari, kara nakliyat1 yapan katar, kervan demektir (Ayverdi, 2010, s.658). UsdlT,
yolunun ansizin bir ¢6le vardigini, burada bin kervan gegmesine ragmen higbirinden bir
iz kalmadigini ifade eder:

Yolumuz bir beyabana erigdi nagehan k’ana

Girer bin karban olmaz birinden bir eser peyda (Usdli, .87 g.1/8)

“Y olumuz ansizin bir ¢6le eristi ki bin kervan girer ona birinden bile iz kalmaz.”

Tasavvufi yoruma agik bu beyitte ¢dl diinya gibi ele alindiginda kervan da insanlar
olur. Coldeki kervanlar gibi insanlar da bu diinyadan gegip gitmektedir

Hamdullah Hamdi, sevgilinin semtine dogru ilerleyen asiklar kafilesini bir kervana
benzeterek, onlarin bu yolda agk amirine vergi yerine can verdiklerini ifade eder:
‘Aceb ne kafilediir karban-1 kliy-1 nigar

Ki can viriir bular ol yolda ‘1sk emirine bac (Hamdullah Hamdi, s.14 g.16/4)

“Sevgilinin mahallesinin kervani ne acayip bir kafiledir, agk amirine bu yolda vergi
yerine can verir.”

3.4.2.4. Kehkesan
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Samanyolu demektir. Necati, arpa talebini pasaya Samanyolu teshisi lizerinden
bildirir:

Eger emr etse Hazret-i pasa

Getire rah-1 kehkesan arpa(Necati, s.110 k.24/14)

“Eger Pasa hazretleri buyurursa Samanyolu arpa getirir.”

3.4.2.5. Mesale

Bir aydinlatma aracidir. Bir kandil olabilecegi gibi sirik ucunda ¢ira ve yaglh bir
madde yakilmak suretiyle de yapilabilir. Mesale eskiden yollar 1siklandirmada 6nemli
bir ara¢ olarak kullanilmistir. Kervanla yapilan yolculuklarda, 6zellikle ordugahlarda
aydinlatma ile gorevli olan, mesale yakan mesaleciler de olmustur (Ayverdi, 2010, s.807).
Mesaleyi Baki, rehberlik yonlyle su sekilde ele alir:

Kime kim reh-ber ola bedraka-i ihsanun

Yolina karsu tutar sem’-i hidayet mes’al (Baki, s.314 kit’a 2 /6)

“Iyiliginin ve bagislayiciliginin kilavuzu her kime yol gdsterirse hidayet mumu
onun yoluna kars1 mesale tutar.”

Liitfu kendisine kilavuz edinen bir kimsenin yol gdsterdigi her kisinin yoluna
dogruluk mumu, mesale yakar. Bu mesale 15181yla, onlara rehberlik eder, onlarin yolunu

aydmlatir.

3.4.2.6. Nemed

Kege, yiinden, dovme suretiyle elde edilen kumastir. Daha ¢ok hirka, aba, palto
yapiminda kullanilir. Kebe adii alan kalin cinsinden c¢obanlara tstliik yapilir. Ayrica
evlerin déosemelerinde ve ¢adirlarin iistlerinde kullanilir. Nemed, divan siirinde fakirligin,
kanaatin, asikligin semboliidiir. Zenginligin, asaletin, gururun sembolii olan atlas ile
ipekli kumaslarm tam zidd bir anlama gelir (Oztoprak, 2010, s.112). Necati sevgilinin
mekanina uzanan kecenin, kendi yolu oldugunu belirtir:

Olur isem ben bu yoldan donmezem

Menzil-i ma‘siika rahumdur nemed (Necéti, s.171 g.48/5)

“Ben 6lsem de bu yoldan donmem, sevgilinin bulundugu yere [uzanan] kece benim

yolumdur.”
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Diinya malinda gozii olmayan, elindekiyle yetinmeyi bilen sair kegeyi kendi yolu

olarak goriir. Ciinkii kege sembolik anlamda agikliktir.

3.4.2.7. Nisan

Iz, belirti, isaret anlamma gelir. Ulasimda yol sasirmay1, kaybetmeyi engellemek
icin yollara bazi nisanlar konulur. Baki, vefa yolunda sevgilinin gami onu birakmasin
diye kanl1 gdzyaslariyla yollara yer yer iz birakir:

Rah-1 vefada yitiire diyii gamun beni

HOn-ab-1 dide yollara yir yir nisan ider (BaKki, s.123 9.109/6 )

“Vefa yolunda gamin beni kaybetmesin diye kanli gozyaslarim yollara yer yer nisan

eder.”

3.4.2.8. Rehguizar

Gegilen yol, yol iistii, gegit anlamina gelir. Fuzali, put giizelligine sahip sevgilinin
ayag1 basina degsin diye ressamdan eskalini onun giizergahini iizerine ¢izmesini ister:

T& nigarum basa basum tizre gahi bir kadem

Ey musavvir reh-giizan lizre ¢ek timsaliimi (Fuzdli, s.351 9.267/2)

“Giizel yiizlii sevgilim ara sira bagimin {izerine ayak bassin diye ey ressam, onun

yolunun gectigi yere resmimi ¢iz.”

3.4.2.9. Ruzgér

Havanin yer degistirmesi, yel anlamina gelen riizgar; Divan siirinde asik ile sevgili
arasindaki baglantry1 saglamasi agisinda onemli bir role sahiptir. Sevgiliye kavusma
hasreti iginde olan asik, sevgiliden haberdar olmak ister. Bu sebeple riizgardan yardim
alir. Riizgar sevgili yoluna seferber eder. Asigin alamadig1 yolu riizgar gitmeye calsir.
Hatta riizgar bazen teshis yoluyla asigin yerine gecer. Yol eri olur:

Yol eridiir ylzi yirde zilf-i yara can virir

Gel sabadan dgreniifi dervisler miskinliigi (Necati, s.429 g.623/2)

“[Saba], yiizii yerde sevgilinin ziilfiine can veren yol eridir, dervisler gelin

miskinligi sabadan 6grenin.”’
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Sevgiliye kars1 yiizli yerde, mahcup bir sekilde duran saba, miskinligi dervislere
Ogretecek kadar itaatkardir. Canini sevgilinin ziilfiine vermeye hazirdir. Ayn1 zamanda
beyitte can vermek hem riizgarin ziilfii dalgalandirmasi hem de ruhun teslim edilmesi
anlaminda tevriyeli ele alinmustir.

Riizgér, ask yolcusu olmaktan ziyade asik ile sevgili arasinda haber getirmesiyle en
cok dikkat ceker. Riizgarin asiktan verdigi haberler arasinda; askini sevgiliye bildirme,
hasretini, selamini, 6lim haberini verme, 6ldiiglinde topragini iletme, canimi hediye
olarak gotiirme vb. sayilabilir. Rlizgar sevgiliden de asiga haber ulastirir, sevgilinin halini
bildirir; boylelikle asiga can bagislar (Aka, 2015, s.241-242). Riizgar bu iki tarafli
baglantiy1 saglamasi acisindan haberci, ulak, peyk olarak goriiliir. Hayali bu ulaktan o
giizeller sahina kendisinden agk gotiirmesini ister:

Yolun ugrarsa bir giin ey saba canana agk eyle

Ki ya'ni bendesinden ol seh-1 hiibana ask eyle (Hayali s. 265 g. 506/1)

“Ey saba, bir giin yolun ugrarsa sevgiliye ask eyle ki yani kolesinden o giizeller
sahina ask eyle.”

Sevgili padisah, asik ise kuldur kdledir. Kulun padisahin huzuruna ¢ikmasi
oldukca zordur. Sevgilinin huzuruna ¢ikamayan asik, bu nedenle sabadan kendi askini
sevgilisine arz etmesini ister. Rlzgar bu yonlyle padisaha haber tasiyan bir ulak
goOrevindedir.

Ahmed Pasa ise riizgardan 6ldiikten sonra topragini sevgilinin yoluna iletmesini
ister:

G0Ozyas1 dokiip ask oduna yandigim ol kim

Hakim ilede yollarina bad efendi (Ahmed Pasa s.258 ¢.352/5)

“Efendi, gdzyas1 dokiip ask atesine yandim ki riizgar topragimi yoluna iletsin.”’

Gelenegin belirledigi sinirlar igerisinde sevgiliye kavugsma ihtimali olmayan asik,
gbzyas1 dokiip ask atesi icinde can verir. Hayattayken saadete ermeyen asik, oldiikten
ruhunun huzur bulmast igin riizgardan topragini sevgili yoluna goturmesini diler.

Sevgiliyi gérme arzusuyla tutusan Seyhi ise riizgdrdan onun goziiyle sevgiliye

bakmasini ister:

Iy sabé ger menzil-i cinana kilursan giizer
Giilsen-i candur goziimden gozle rlsen kil nazar (Seyhi s.124 g.70/1)
“Ey saba, eger sevgilinin menziline yol alirsan/esersen, [orasi] canin giil bahgesidir,

benim goziimden seyret ki [yari] nazarin aydinlansin.’’
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Sevgilinin semti, 4513 kalbinin attig1 yerdir. Oras1 asik icin giil bahgesidir. Asik
hep orada olmak ister, kendini oraya varip sevgiliyi goremedigi i¢in riizgardan bu gorevi
ustlenmesini diler.

Sevgiliden uzakta gozyaslar1 i¢inde olan Zati ise riizgardan sevgiliye halini
bildirmesini ister:

Yolumi1 bagladi yasum haber vir ey saba yara

Ter olmaz dameniin gegsen eger sen yidi deryay: (Zati, C.3 s.450 9.1710/3)

“Ey saba! Yasim yolumu bagladi sevgiliye git haber ver, ¢iinkii sen yedi denizi
gecsen dahi etegin 1slanmaz.”’

Yar derdiyle aglayan asigin gézyaslar1 o kadar akmistir ki yolunu kapatmistir. Bu
yuzden asik sevgiliye varamaz, caresizlik i¢inde kalir. Bu durumda suyu gecebilecek
onun halini sevgiliye bildirecek bir haberciye gerek vardir ki o da riizgardir. Ciinkii o yedi
denizi assa bile etegi 1slanmaz.

Mesihi, yarin yolunun izinin durumunu riizgardan sorar:

Seni izler ylirirmis yollar iizre

Haber sorduk sabaya yoldan izden (Mesihi, s.228 g.172/3)

“Seni izleyip yollar iizerinde yliriirmiis, sabaya yoldan izden haber sorduk.”’

Haber sormak, bir sey veya kimsenin ne durumda oldugunu 6grenmek istemektir
(Ayverdi, 2010, s.451). Beyitte asi8in sevgilinin yolunu izini sormast o yolu
bilmediginden degil, sevgilinin durumunu ve ona giden yolun halini 6grenmek
istemesindendir. Sevgiliyi izleyen onun yolunu bilen ondan haber getiren riizgar oldugu
icin de sevgilinin haberi riizgardan sorulur.

Riizgarin sevgiliden asiga getirdigi ise genelde sevgilinin yolunun topragidir.
Mihri’yegére bu toprak gozii cilalayan, gdze aydinlik veren isfahan siirmesi gibidir:

Getlrdisaba peyki cila hak-i renufiden

Ta gozlerime kuhl-1Sifdhan yetisdi  (Mihrf, s.146 §.183/4)

“Saba habercisi yolunun topragmdan cila getirdi, sanki gozlerime Isfahan siirmesi
yetisti.”

isfahan, sirmenin imal edildigi yerdir (Pala, 2015, s. 223). Ozelikle en giizel,
kaliteli sirme burada ¢ikarilird1. Divan siirinde sevgilinin ayagi tozu ya Isfahan stirmesine
benzetilerek ya da ondan Ustlin tutularak siklikla telmih yoluyla kullanilir (Aka, 2015,
5.184). Mihri, beyitinde bu toprag: isfahan siirmesiyle es tutarak sevgiliye dvgusuni dile
getirir.

Baki’ye gore sevgili yolunun topragi riizgarin asiga hediyesidir:
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Hak-i rehiin saba yili ‘agika armagan ider

Hak bu ki ayagun tozi1 tuhfe-i rizgardur (Baki, s.113 g.88/4)

“Yolunun topragini saba riizgar1 asiga armagan eder, ayaginin tozu hakikatte
zamanin hediyesidir.”’

Riizgar tevriyeli bir sekilde hem zaman hem de yel anlamiyla ele alinmistir.
Sevgilinin yolunun topragi sadece asiga getirilen bir hediye degildir hakikatte o zamana
caga sunulmus bir hediyedir.

Baki bagka bir beyitinde ise sevgilinin topragindan esen riizgarin beraberinde misk
i amber kokusu getirdigini ifade eder:

Hak-i rehlinden irdi meger subh-dem nesim

Bly-1 “‘abir i ‘anber ile told1 bu taraf  (BaKki, s.177 9.228/3)

“Nesim, yolunun topragindan sabah vakti esti, bu taraf misk 0 amber kokusuyla
doldu.”

Riizgarin ¢ok giizel koku getirmesinin sebebi sevgilinin yolunun topragindan
esmesindendir ya da onu beraberinde tagimasindandir. Oysa riizgar sabah estiginden
bagdan bah¢eden de giizel koku getirebilir. Riizgarin misk ii amber kokusunu tagimast,
sevgilinin yolunun topragindan esmesine baglanilarak hiisn-i talil yapilmistir.

Bazen sairler hiisn-i talil yoluyla riizgarin esmesini de sevgiliye baglarlar:

Cin-i zlftinden umar néfe-i hos-bly murad

Bu heva yoluna yillarla yeler niteki bdd ~ (Ahmed Pasa, s.174 g.173/1)

“Riizgar, sa¢inin kivrimindan hos misk kokusunu umar, nitekim heves yolunda
yillardir bu yiizden eser.”’

Sevgilinin yolunun topragi gibi saci da misk kokar. Riizgarin yillardir esmesinin
nedeni sevgilinin saginin kokusuna talep etmesinden dolayidir. Heva kelimesi hem hava
hem de arzu istek anlaminda tevriyeli ele alinmistir. Riizgarin heves yolunu tutmasi bagini
dondiirtir, sarap gibi onu sarhos eder:

Ser-mest olub sarab-1 hevan ile bad-1 subh

Kiyun yolinda toza bulagsmis sabalanur (Zati, C.15.413 9.413/3)

“Sabah riizgar1 senin hevesinin sarabiyla sarhos olup semtin yolunda toza bulanmig
halde sabalanir.”

Sabah riizgari, aksamdan kalma bir sarhos gibi sevgilinin bulundugu yerde toza
bulanmig bir halde sabahlamistir. Ayrica sabahlamak ve saba riizgar: gibi davranmak
anmaliyla iki anlamda disiiniilebilir. Saba, kuzey dogudan hafif hos esen bir riizgar

demektir (Batislam, 2005, 5.99).
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Sevgili yolunda farkli gorevler iistlenen riizgar bazen de eline giil destesi alarak
sevgili yolunu temizleyen bir stipurgeci olur:

Eline alsa olur deste-i giilden car(b

Yolufa olmaga ferras nesim-i giilzar (Nev’is. 78 k. 23/26)

“Giil bahgesinin riizgar1 yoluna slipirgeci olmak icin eline giil destesinden supiirge
alsa olur.”

Rizgar, sevgiliye tasidigi haberler ve sevgili yolunda farkli gorevlerde
bulunmasinin yaninda, as181in derdini paylasan sirdas1 ve yoldasidir:

Ey kas tavf-1 Ka’be-i kly-1 nigér i¢iin

Hem-rah olaydi hak-i viicidum sabayila (Baki s. 278 g. 465/2)

“Ey keske(Ah keske), sevgilinin semtinin Kabe’sini tavaf i¢in viicudumun toprag1
saba ile yoldas olsaydi.”

Sevgilinin Kabe’ye benzeyen semtine yasarken varamayan asik, en azindan
o6ldiikten sonra topraginin oraya ulasmasini ister. Bu sebeple riizgarin yoldashigina ihtiyag

duyar. Ciinkii ancak riizgar topragi kaldirip sevgilinin bulundugu yere goétiirebilir.

3.4.2.10. Su

Dort unsurdan (anasir-1 erbaa’dan) biri olan su, Divan siirinde ¢esitli kavramlarla
iligkili olarak ele alinmistir. Bunlardan birisi de yoldur. Siirlerde su ve yol iligkisi ortaya
cikaran etken ise asktir. Teshis yoluyla asik roliine biirlinen su, sevgiliye kavusma
umidiyle talep yolunda gece gundiz yurir:

Zulf i ruhun hevasii matlib edindi kim

Réh-1 talebde yiiriidii leyl ii nehar b (Ahmed Pasa, k.36/33 5.82)

“Su, zilflinlin ve yanagmin arzusunu istedigi i¢in gece giindiiz talep yolunda
yuradi.”’

Suyun akmas1 sevgiliyi talep etmesine baglanilarak hiisn-i talil yapilmistir. Ayni
zamanda heva kelimesi hem ziilfiin ve yanagin havasini talep etme hem de onlar1 arzu
etme seklinde ele alinabildigi igin tevriyeli kullanilmustir. CUnki Tim vicudu amber
kokulu olan sevgilinin yanagi ve zulfi de misk ve amber kokar (Kaya, 2000, s.250). Bu
ylzden asik onlarin havasini ister ya da onlara kavusmay1 arzu eder.

Seyhi de hiisn-i talil yoluyla suyun akmasini sevgilinin yanagin talep etmesine

baglar:
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Su ‘ariz1 derdinde gezer her yana nalan

GOzyas1 durur hasili seyr i seferinden (Seyhi, s.160 g.136/1)

“Su, yanagmin derdiyle her yani inleyerek gezer, bu yolculugundan ortaya ¢ikan
gozyasidir.”’

Fuzdli de hasn-i talil yoluyla suyun temizlik o6zelligini kazanmasii Hz.
Muhammed’in yoluna uymasina baglar:

Tinet-i pakini rasen kilmis ehl-i aleme

Tktida kilnus tarfk-i Ahmed-i Muhtara su (Fuzdli, s.52 k.4/16)

“Su, Hz. Muhammed’in yoluna uymakla temiz karakterini diinya halkina apagik
gostermistir.”’

Hz. Muhammed ile su alemlerin yaratilisi ve devaminin nedenleridir. Hz.
Muhammed’in yolu, Islam yani Miisliimanliktir. Islamiyet’te aramilan kalp saflig1 ve
temizligidir. Su da maddi ve manevi temizligin semboliidiir. Su da bu bakimdan Hz.
Muhammed’in gdsterdigi yola yani Islam’a, miisliimanliga uymustur (Caliskan, 1992,
5.108). Temizlik vasfina da bu yiizden erigmistir.

Fuzili, Su Kasidesi’nin bagka bir beyitinde ise suyu kendisine rakibi olarak ele alir:

Su yolin ol kitydan toprag dutsam gerek

Cln rakibimdir dahi ol kllya koyman vara su (Fuzdli, s.51 k.4/12)

“O semtten toprak alip suyun yolunu tutmam gerek, ¢linki su rakibimdir o semte
varmasina izin vermem.’’

Sair, rakibin o semte varmasina engel olmak i¢in elinden geleni yapmaya hazirdir.
Hatta gerekirse bu yolda toprak olur. Rakibin yolunu bu toprakla kapatir ama yine de

onun sevgilinin bulundugu yere varmasina izin vermez.
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3.5. Atasozleri ve Deyimlerin Kullanildig:1 Beyitler

3.5.1. Atasozu

3.5.1.1 Goniilden gonle yol vardir

Birbirlerine birtakim duygularla bagli olan iki kimseden biri, oteki i¢in ne
diistiniiyorsa o da digeri igin ayni seyi disiiniir (Aksoy, 1993, s.132). Baki, eskiden
goniilden gonle yol oldugunu sdylemelerine ragmen sevgilinin dertli halini gortip
acimadigini, kendisini anlamadigin1 ifade eder:

Derdmend-i ‘askufiam haliim goriip rahm itmediin

Yol olur dilden dile dirlerdi hod vardur mesel (Baki, s.67 tah.5/6)

“Askindan dertliyim halimi goriip acimadin, goniilden goniile yol vardir, derlerdi.”’

3.5.1.2. Yol Bilen Kervana Katlanmaz

Bir isi kendi basma yapabilecek olan, baskalarinin yardimina gerek duymaz
(Aksoy, 1993, s.215). Emri, akli birakip delilik yolunu tuttugunu c¢iinkii yol bilenin
kervana katilmamas1 gerektigini diisiiniir:

Akl kodum ciinlin yolin tutdum

Yol bilen karbana katlanmaz  (Emri, s.122 9.220/2)

“Akl1 biraktim delilik yolunu tuttum, yol bilen kervana katlanmaz.”’

Sevda yolculugunda ilerlemek i¢in akli bir kenara birakmak gerekir. Ciinkii bu yol
akilla degil askla kat edilir. Kervana katlanmak akilli olanlarin isidir. Askin yolunu

bilenin kervana katlanmasina gerek yoktur.

3.5.2. Deyimler

3.5.2.1. Gozleri Yollarda(Go6zi Yolda) Kalmak (Olmak)

Ozlenen kisinin ya da geciken mektubun, haberin gelmesini bekleyip durmaktir
(Aksoy, 1984, s.684). Zati, gozii yollarda olup sahlarmmin yolunu bekleyen kullarin

boylarinin kopriiniin kemeri gibi egik hale geldigini belirtir:
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Yetis ey sah ki kopri gibi bu bendeleriin
Gozi yollarda kalub kameti dondi kemere (Zati, C.3 5.206 g.1326/5)
“Ey sah yetis ki bu kolelerin, gozii yollarda kalip boyu [koprii gibi] kemere dondii.”

3.5.2.2. Yol Agmak

Yol agmak, davraniglariyla baskalarinin da o isi yapmasina ornek olmak, onciiliik
etmektir (Aksoy, 1984, s.947). Seyhi, din sultanin actig1 yolu takip edenlerin belalardan
uzak kalacagini ifade eder:

Kime kim sultan-1 din diinya diininde yol aca

Olmaya telbis ile iblis-i nefs ana ‘ases (Seyhi, s.23 k.2/12)

“Dinin sultan1 bu diinyada her kime yol agarsa, hile ile nefis seytan1 ona bekgi

olmaz.”

3.5.2.3. Yol Bulmak

Sonuca varmak i¢in uygulanmasi gereken davranis bi¢imini bulmak; ¢6ziim, care
bulmaktir (Aksoy, 1984, s.948). Ahmet Pasa’ya gore asigin sevgilisine sarilmaya yol
bulmasi ancak rakibin kor olmasina baglidir:

Y4 I1ahi kande kim var ise kér olsun rakib
Ta ki asik yol bula ma’stiku pinhan kocmaga (Ahmed Pasa, s.230 g.290/5)
“Ya Rabbi nerede bir rakip varsa kor olsun ki asik sevgilisine gizlice sarilmaya yol

bulsun.”

3.5.2.4. Yol etmek

Yol etmek, bir isin sonunu almak i¢in bir yere sik sik, siirekli olarak gitmektir
(Aksoy, 1984, 5.948). Emri, gamin gonliinii yer yer yol ettigini dile getirir:

Dili yol itdi gam ¢lin ca-be-ca sinefi ko bas olsun

Reh-i sultanda ‘adetdiir konar zira nisan yir yir (Emri, s.337 muk.158/4)

“[Emri] Gam gonlii yol ettigi i¢in birak gogsiin yer yer yara olsun;zira sultan yoluna
yer yer nisan konulmasi adettir.”

Sair, sultanlarin gececekleri yola nisan konulmasi adetine telmihte bulunarak
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gamin gonliinli yer yer yol haline getirmesinden memnundur. Ciinkii as18in kalbinde
sultan yoluna benzeyen bir yol acilmis olmasi; mahbubun nisan birakilan o yeri

yiriimesine vesile olabilir.

3.5.2.5. Yol Gostermek

Ne yapilacagini, nasil davranilacagini 6gretmek, kilavuzluk etmek manasina gelir
(Aksoy, 1984, 5.949). Mesihti, ecel celladinin kendisini gam gecesinde 6ldiirmesi igin;
mum gibi parlak kilicin ona yol gosterdigini One siirer:

Seb-i gamda beni bulsun diyi cellad-1 ecel

Sem‘-i tigiin yolin1 gosteriip irsad itdi ~ (Mesihi, s.277 9.248/4)

“Gam gecesinde ecel cellad1 beni bulsun diye; kilicinin mumu yol gosterip ona
rehberlik etti.”

Kilicinin mumu ifadesinden ecel celladina yol gosteren kisinin sevgili oldugu
diistiniilebilir. Cilinkii gelenege gore sevgilinin Kilig gibi yan bakislar1 vardir. Ve asigin

canini almada o da ecel cellad1 gibi isteklidir. Bu ylizden de ona kilavuzluk etmektedir.

3.5.2.6. Yol Kesmek

Issiz yollarda soygunculuk yapmak anlamina gelir (Aksoy, 1984, s.949). Necati,
sevgilinin yanagmi giil bahgesine benzeterek onun cennetin bile yolunu kesecegini
belirtir. Ciinkii o asiklar nazarinda cennetten daha giizel ve ¢ekici bir bahgedir:

Yara sanman ‘arizun naziigliigidiir sivedir

Cennete yol kesmek ister bir yanagi giil-sitan (Necéti, s.343 9.431/3)

“Sevgili sanma ki yanagin nazikliktir, nazdir. Bir yanag: giil bahgesi olan, cennete

yol kesmek ister.”

3.5.2.7. Yol Tutmak

Yasayisini, davraniglarini, kendine gore bir diizen ve bigim iginde siirdiirmektir
(Aksoy, 1984, 5.949). Necati, padisahin bir yol tutup adaletle davranmasin siirdlirmesi
icin; ona hep dua etmektedir:

Husreva bir yol tutup dursun ki adl 0 dad ile
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Hep seninledir du’a-yi evvelin 0 ahirin ~ ( Necati, .96 k.20/38)
“Ey Padisahim, adaletle bir yol tutup dursun diye ge¢mis ve gelecek dualarim hep

seninledir.”

3.5.2.8. Yola/Yollarmna Yatmak

Ogiit dinlemek, gosterilen dogru davranis bi¢imini kabul etmek anlamina gelir
(Aksoy, 1984, s.948). Baki, Hisn-i ta’lil yoluyla giines 1s1@mnin topraga vurmasini
sevgilinin yanagina tutkun olmasina baglar:

Pertev-i afitab1 gor yollaruna diisiip yatur

Ya’ni ruhuii fiitddesi bende-i haksardur (Baki, s.113, 9.88/3)

“Gilines 151811 gor ki yollarma diisiip yatmaktadir, yani yanaginin tutkunu topraga
bulagmisg koledir.”

Sair, HUsn-1 ta’lil yoluyla gilines 1s18inin topraga vurmasini sevgilinin yanagina

tutkun olmasina baglar.

3.5.2.9. Yoldan Cikmak

Dogru bilinen gidisattan ayrilmaktir (Aksoy, 1984, 5.949). Necati, kendisini yoldan
cikaracak olan durumun giizellere aldanmakla olacagini ifade eder:

Ey Necati ¢cikmayoldan aldanub giizellere

Sem' gibi sanma kim da’im oniince varalar (Necati, s.212 g.139/5)

“Ey Necati, yoldan ¢ikip giizellere aldanma, mum gibi sanma ki her zaman 6niinden
giderler.”

Dilberler mum gibi parlayan guzellikleriyle yiiriidiiklerinde; ard1 sira gelen asigin
yolunu aydinlatma goérevini gormiis olurlar. Eger asik onlarin her zaman rehber olacagini
diisiintip aldanirsa o zaman yoldan ¢ikmis olur. Bu durumun farkinda olan Necati, yoldan

¢ikmamasi i¢in kendisini uyarmaktadir.
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3.5.2.10. Yollara Diismek

Yollara diismek, 6nemli bir durumun gerektirmesiyle (zorunlu olarak) yola ¢ikmak
ya da yol yol dolasmak demektir (Aksoy, 1984, s.949). Mihri, dilberlerin yollarina diisiip
gok dert cekmektedir. Onun bu gaml halini gérenler, ne kadar sikinti i¢inde oldugu
hakkinda sdyle konusurlar:

Der-peyince yollarina diisdiiglim dilberleriin
Dir goren hayli bela-kesdiir bu Mihri derd-mend (Mihri, s.59 ¢.15/8 )
“Gondiil alan giizellerin yoluna ardi sira diistiiglimii gorenler; bu dertli Mihri ¢cok

sikint1 gekmektedir, der.”

3.5.2.11. Yolu A¢ik Olsun

Yolda bir engel, bir kaza ile karsilagmamasimi dilemek manasinda kullanilir
(Aksoy, 1984, 5.949). Necati, bu deyimi su sekilde ele alir:

Gamzen hadengi gitdi dil ardinca sineye

Hak Tanr1 aguk eylesiin ey dil-riiba yolin (Necéati, s.321 g.383/4)

“By sevgili! Gamzenin oku goniil ardindan sineye gitti, Tanr1 yolunu agik etsin.”

Sevgili yan bakis okuyla dnce asigin gonliinii avlamistir sonra da kalbini almay1
hedeflemektedir. Bu durumun farkinda olan asik bundan o kadar razidir ki Allahtan okun

yolunun agik olmasini dilemektedir.

3.5.2.12. Yolu Diismek/Ugramak

Giderken ugramak, rastgele Oniinden ge¢mek anlamina gelir (Ayverdi, 2010,
s.1362).Hayali, Mecnun’un mezarina yolu diisenin dua yerine ona Leyla’nin s6zlerinden
bahsetmesinin daha makbul olacagini diistiniir:

Du'a yerine keldm et hadis-i Leyliden

Yolun diiserse varirsan mezar-1 Mecniina (Hayall, s.259 g.489/4)

“Eger yolun diiserse Mecnun’un mezarina, dua yerine ona Leyla’nin soziinden
bahset.”

Zatl, afet-i devran sevgilinin yolunun ugradigi her kisinin belaya maruz kaldigini

dile getirir:
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Kime ugrarsa yol1 sabrina afet ugrar

Zat’ya yarumuzun afet-i devranlugi var (Zati, C.1 s.412 g.412/5)

“Kime yolu ugrarsa onun sabrina afet ugrar, ey Zati yarimizin donemin en giizeli
olma [gibi bir 6zelligi] var.”

Sevgilinin tutumlarina kars1 sabirli olan asiklarin, yarinin yolunun kendilerine

ugramastyla sabirlar1 da belaya ugrar.

3.5.2.13. Yoluna canin1 vermek

Birinin ugruna 6lmektir (Ayverdi, 2010, s.1362). Mihri, sevgilinin yoluna can
vermek icin yemin ettigini ve bu séziinden de donmeyecegini iddia eder:

Dilbera ‘ahd eylemisdiim yolufia cAanum virem

Dostum vallahi ol ikrardan ben donmezem  (Mihri, s.104 g.101/3)

“Sevgili yoluna canimi vermeye yemin etmistim, dostum vallahi ben o séziimden

donmem.”

3.5.2.14. Yoluna Gelmek

Yoluna gelmek, birinin baskasma yaptig1 koétiiliiglin kendi basma gelmesidir
(Aksoy, 1984, 5.490). Ahmed Pasa kendi iyiligiyle rakibin koétiiliiglint karsilastirarak her
kim ne yaparsa yoluna onun gelecegini ifade eder:

Biz seni medh ederiz sen bizi zemm eyle rakib

EyU yavuz ne kim ettikse yolumuza gele (Ahmed Pasa, s.229 g.288/5)

“Rakip biz seni dverken sen bizi kotiilemeye devam et, iyi kotii her kim ne ettiyse

yoluna gelir.”

3.5.2.15. Yolunu baglamak

Yoluna devam etmesine engel olmak anlamina gelir (Ayverdi, 2010, s.1362).
Ahmed Pasa, sevgilinin Kabe gibi semtini gidip tavaf etmek istemektedir ama yolunu
diken baglamistir ve konuda elinden bir sey gelmediginden ¢aresizdir:

Sa'y edip edimezem K&'be-i kilyunu tavaf

Baglayiptir yolumu har elimden ne gelir (Ahmed Pasa, s.122 g.57/7)
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“Gayret edip semtinin Ké&be’sini tavaf edemiyorum, ¢iinkii yolumu diken
baglamigtir elimden ne gelir.”
“Sa’y” kelimesi hem ¢aligmak hem de hac esnasinda Safa ile Merve arasinda yedi

defa gidip gelmek anlaminda oldugu i¢in tevriyeli bir sekilde ele alinmistir.

3.5.2.16. Yolunu Beklemek/Gozlemek

Birinin, bir haberin gelmesini merakla beklemektir (Hengirmen, 2017, s.582).
Ahmed Pasa sevgilinin yolunu gozlemekten goziiniin bulaniklastigini eger o taze gul
fidesi ¢ikip gelmezse gdziinii kaybedecegini belirtir:

Cesm-i Ahmed tire oldu g6zlemekden yolunu

Gelmez isen ¢ikt1 elden ey giil-1 Sir-ab g6z (Ahmed Pasa, s.152 g.123/7)

“Ahmed’in gozleri yolunu gozlemekten karardi, eger gelmezsen ey taze gul g6zim
elden gidecek.”

Hayali ise o servi boylunun yollarin1 gozlemekten ¢ol lalesinin gozlerine kara su
indigini soyler:

Ol boyu serviinHayaligézlemekden yollarin

Léle-isahralarin indi goziine kara su (Hayalt, s.248 g.456/7)

“Hayali, o servi boylunun yollarmi gézlemekten, ¢Ol lalelerinin g6zlne kara su
indi.”

Lale-i sahra ifadesi asik i¢in kullanilan bir ifadedir. Clinkii 4s181in gonlii lale gibi
kirmiz1 ve agktan dolay1 yaniktir (Acil, 2015, s.14). Lalenin ortasindaki yanik ile dsigin

yanik gonlii bu sebeple birbirine benzerdir.
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BOLUM 1V

SONUC ve ONERILER

“Divan Siirinde Yol (XV. - XVI. Yiizy1l) ” adini tasiyan bu tezde yolun mitolojide,
Tiirk kiiltiiriinde, atasdzii ve deyimlerde, Islamiyet ve tasavvufta nasil yer aldigi; klasik
donem Divan siirindeki yeri, kullanim siklig1 ve hangi benzetme unsurlariyla birlikte s6z
konusu edildigi incelenmistir. Bu baglamda 15. ve 16. yiizyillardan secgilen 15 divanda
yolla ilgili beyit ve siirler incelenerek motifin kiiltiir tarihinde, Islamiyet’te ve klasik
donem Divan siirindeki yeri saptanmistir.

Yol, Tiirk mitolojisinde temel anlamziyla, ulagim1 saglamasi yoniiyle kullanilmistir.
Ozellikle Ergenekon Destani’nda Tiirkler yok olma tehlikesiyle kars1 karstyayken dagin
icine dogru giden bir yol bulmalari sayesinde kurtulmuslardir. Burada ¢ogalip biiytik bir
topluluk haline gelen Tiirkler, dis diinyaya a¢ilmak icin de tekrar yol gereksinimi
duymuslardir. Bu nedenle dagin igindeki demiri eriterek bir yiik hayvanin gecgebilecegi
kadar yol a¢ip dis diinyaya yeniden dahil olmuslardir.

Oguz Kagan Destani’nda irmaktan askerlerini gegiremeyen Oguz Kagan’in ulasimi
saglayan Ordu Ulug Bey’e Kipgak Bey adin1 vermesi, Dede Korkut Destani’nda Deli
Dumrul’un koprii insa edip gegenden de gegmeyende para alma hikayesi destanlarda
tespit edilen geg¢is, yol vurgularidir. Ayni zamanda goksel yolculuk yaptigina inanilan
samanin diinya agaci tizerinden bir yol takip etmesi ve bunun belli bir ¢izgi iizerinde
olmasi yolun hem destanlarda hem de dini 6gelerde ulasim boyutuyla, somut sekliyle ele
alindigin1 géstermektedir.

Turk kdlturinde de yol, oncelikle sosyal alanda konar-gocer yasam tarziyla
baglantili olarak ulasim amaciyla kullanilmistir. Tiirkler, gé¢ esnasinda ordunun
agirliklarii ve kendi arag gereclerini araba ile tagimiglardir. Arabalarn gectigi yola
Kangli yol1 denilmistir.

Yol, siyasi alanda ise Ttrkler igin hakimiyet anlam1 tasimaktaydi. Ozellikle Ipek
ve Kiirk yolu gibi ticaret yollarinin gectigi glizergahlar iizerinde bulunan Tiirkler, bu
yollar1 korumak i¢in giicli idari merkezlere ihtiyag duymuslardir. Ayrica ticaret
yollarinin denetimini elinde bulundurmak, onlarin getirecegi zenginliklerden de

faydalanmak anlamina geliyordu. Bu sebeple yol ayni zamanda ekonomik olarak da
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Tiirklerin hayatinda 6nemli bir etken olmustur.

Yol, inanis boyutuyla da Tiirk kiiltiriinde yer edinmistir. Tiirk inang ve
tasavvuruna gore yeri kontrolleri altinda tutan iyeler vardir, bunlar daha ¢ok geg¢ilmesi
gli¢ olan sarp yollarda, dag gecitlerinde yasardi. Bu iyelere yol iyesi denilirdi. Yakut
Tiirkleri, onlar1 “aul iccite’’(yol iyesi) ve “attuk iggite’’(gecit iyesi) gibi isimlerle
cagirirdi. Yollardan ve gecitlerden gegen yolcular, buralarda bir kazaya, bir felakete
ugramamak i¢in bu iyelerin goniillerini hos tutmak maksadiyla oraya bir tas birakip
giderlerdi. Ayn1 zamanda yolda kalanlarin yardimina yetistigine inanilan bir de Boz/Ath
Yol Tengrisi vardir. Bu varlik Islami sahada Hizir Nebi veya Hizir-Ilyas/Hidirellez olarak
karsimiza ¢ikar.

Dilsel alanda ise atasozii ve deyimlere, asik siirine, manilere, ninnilere, tiirkiilere,
agitlara ve neredeyse diger tiim tiirlere konu olan yol; 6zellikle destan, masal, halk
hikayesi ve efsane gibi anlati tiirlerinde kahramanin erginlesme siirecini tamamlamasi
icin bir ara¢ olmustur. Yol sadece sozlii kiiltiire ait 6gelerde degil yazili kiiltiirde de daha
ilk 6rneklerden itibaren kullanilmistir. Orhun Yazitlari’nda “Kdgmenin yolu bir imis, Az
tilkesinin yolu, bir at yolu” gibi yolla ilgili 6rnekler mevcuttur.

Yolun anlam diinyasin1 daha 1yi kavrayabilmek adina nesiller arasi aktarimda
onemli rol oynayan ve kiiltiirel bellegin kodlarini igeren atasozleri ve deyimlerde yolun
gectigi drnekler taranmustir. Omer Asim Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozliigii’nde
yolla ilgili 44 atasdziine yer vermistir. Yolla ilgili deyimlerde ise Omer Asim Aksoy’un
sozIligli yam1 sira Ahmet Turan Sinan’in Tirkgenin Deyim Varligi kitabi da esas
alinmigtir. Sozliikklerde yolun yer aldig1 94 deyim saptanmistir. Daha sonra tespit edilen
atasozleri ve deyimler taranan divanlardakilerle karsilastirildiginda yolla ilgili 2
atasOziine ve 16 deyime yer verildigi goriilmistiir. Divanlarda kullanilan atas6zlerinin her
biriyle ilgili sadece bir 6rnek mevcutken deyimlerde bu say1 oldukca fazla olup 276
tanedir. En fazla 6rnege sahip deyim ise “yoluna canini1 vermek™ tir. Bu deyim 129 yerde
gecer.

Islam’in temel kaynag1 Ku’ran-1 Kerim ise inanc1 yolla iliskilendirerek dogru ve
yanlis yol diye bir ayrim esas alir. Dogru yol Allah’a gdtiiren iyilik, giizellik ve miikafat
yolu iken, yanlis yol ise Seytan’in, sapkinlarin ve kétiilerin yoludur. Kur’an’in hedefi
dogru yola iletmek oldugu icin ayetlerde baskin olarak daha ilk sure Fatiha’dan itibaren
dogru yol vurgusu vardir. Ku’ran’da 143 yerde dogru yol ifadesi gecer. Buna bagli olarak
Allah yolu ifadesi de 90 yerde gecer. Allah yolundaki rehber ise Kur’an-1 Kerim’in
kendisi ve Hz. Muhammed’tir. Bu yiizden 30 yerde de rehberlik sozciigli gecer.
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Kur’an’da toplamda ise yaklasik olarak 440 yerde yol ifadesinin gegtigi saptanmistir.

Islam’m dogusundan neredeyse 200 yil sonra ortaya ¢ikan tasavvuf, Vahdet-i
Viicud anlayisina dayanan bir ilim yolu olarak kabul goriir. Kulluk gérevini yerine
getirmeyi, nefsini kotlluklerden koruyup Allah’a kavusmayi, kamil insan olmay1 ilke
edinen tasavvuf, kurtulusu manevi yolculukta arar. Seyr ii siilik denilen bu seyahatte kisi
on asamadan gecer. Buna usil-i asare denir. Bunlar sirasiyla tevbe, ziihd, tevekkil,
kanaat, uzlet, zikir, Allah'a tevecciih, sabir, murdkebe ve rizadir. Bunu da nefsin etvari
seb'a denen yedi mertebesinde gerceklestirmek esastir. Nefs vahdet makamina bu
asamalardan sonra erisir ve fenafillah gergeklesir. Bunu bekabillah takip eder. Artik
tasavvuf, gorevini tamamlamis olur. Zaman i¢inde, mezheplesme ve tasavvuf bilgisinin
gelismesi sonucu “Allah’a ulasan yollar” ya da “Allah’t bulmada izlenecek yollar”
anlamini tagiyan tarikatlar ortaya ¢ikmustir.

Tarikatlar da nefis terbiyesine dncelik tanimiglardir ve onlara gore hakikate varmak
icin bir yola girmek yani stltk etmek gerekir. Bir tarikat yoluna giren, ona sultk eden
kisiye salik denilir. Mutlak hakikati/aslin1 aramak i¢in sélik, o tarikatin seyhi/piri
rehberliginde askla uzun ve mesakkatli bir yola revan olur; seyr ile’1llah, seyr fi’llah, seyr
ma’a’llah, seyr ani’llah gibi menzillerden geger. Mutlak varliga varip ciizi varligini onda
yok etme suur ve bilincine varincaya kadar yol alir. Bu yol boyunca “murakabe, kurb,
mahabbet, havf, reca, sevk, lins, itminan, miisahede, yakin” gibi halleri deneyimler.
Tasavvuf ehlilerine goére tiim insanlarin, hatta biitiin yaratiklarin alip verdigi nefes
sayisinca Allah’a yol gider. Bu ylizden tarikatlar arasinda ortak esaslar bulundugu gibi
birgok farkli yonde olmustur.

Yol, Fars¢a rah/reh; Arap¢ca minhac/menhec, sebil, sirat ve tarik kelimeleriyle
birlikte Divan siirinin genis motif diinyasinda ¢ok fakli benzetmelere, terkiplere konu
olmustur. Yol kat edilecek mesafenin yaninda insanlar i¢in siire¢ zaman manasi da
tagimaktadir. Ciinkii bireyin belli bir uzaklig1 agsmasi, o yolda vakit harcamas1 demektir.
Ozellikle ulasim hizinin diisik oldugu zamanlarda buna zahmette ekleniyordu.
Dolayisiyla mesafe, siire¢ ve zahmet igeren durumlar Divan sairleri tarafindan yolla
iligkili bir sekilde ele alinmigtir. Ask bu kavramlarin basinda gelir.

Ask tehlikelerle, belalarla, zorluklarla dolu; duragi ve menzili olmayan bir yoldur.
Asik ise bu mesakkatli yolun kararli yolcusudur. Basimi, canini sevgili ugruna vermeye
hazirdir. Tirlii eziyetlere maruz kalmasina karsin yolculugundan asla geri kalmaz. Ciger
kanin1 kendisine azik yapar. Gam ve kederle arkadas olur.

Asik, ask acistyla o kadar aglar ki gézyaslari yiiziinde yollar olusturur. Baz1 sairler
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as1g1n gozyaslarmi onun hazinesi olarak goriirler ne var ki asik bu zenginligini de sevgili
yolunda tlketir. YUzUnu ona yol yapar, onun yoluna serer. Kirpiklerini bu yolda supurge
yapar. Sinesinde elif seklinde yollar acar. Cektigi eziyetler karsisinda beli biikiiliip dal
harfi haline gelen asik, i¢indeki birikmisligi disa vurmak i¢in yiirekten bir ah ¢eker yukari
dogru yiikselen bu ah dahi gdkyiiziinde yol seklini alir.

Ask yolunun cefakar yolcusu as181in menzili ise sevgilidir. Ama sevgili asiga karsi
umursamazdir, acimasizdir. Onu yolundan etmek i¢in ¢esitli eziyetler gosterir. Ama asik
yine de onu sevmekten vazgecmez. Sevgilinin cennete ya da gul bahgesine benzeyen
mahallesine varmak i¢in yoluna devam eder. Aglamaktan kurumus gozlerinin tedavisini
onun yolundan elde edilen siirmede arar.

Ayn1 zamanda Divan sairleri sevgilinin dis gilizellikleri ve yol arasinda da iliski
kurar. Ornegin asigin giizergdhini sevgilinin boyuna benzetip diimdiiz bir yol seklinde
tasvir ederler. Ama kimi zaman ise bu giizergah onun sagina benzetilip dolasik bir hal
alir. Clinkii sevgilinin sa¢1 ¢ok kivrimli, hileli ve karanlik bir yoldur. Buna ragmen asik
oradan gecmek ister. Lakin gecemez clinki bu sefer sevgili, eskiya sekline girip onun
yolunu keser, onu yakalayip sa¢inin teline asar.

Kan dokmekte marifetli olan sevgilinin gozleri ise ask yolunda ilerleyen as1gin
Oniine ¢ikan bir katil, cellat, harami ya da yol kesici olarak tasvir edilir. Bu haraminin
silahlar1 ise gamzelerdir. Bunlar ok ve kilica benzetilir.

Sevgilinin yiizii ve yanag1 ise ask yolunda 4siga yardimci olan unsurlardir. Asik
ziilfiin karanliginda sevgilinin yiiziiniin aydinligryla yolunu bulur. Onun giines gibi parlak
yanaginin rehberligiyle ask yolunda yarr.

Asik, hedefine varmada sevgilinin engelleyici tutumlar1 yani sira sevgiliyi seven
diger kisinin kotiiliikleriyle de ugrasir. Rakip olarak goriilen bu sahis asig1 yolundan
etmeye c¢alisir. Onun sevgiliye ulagsmasina ve sevgiliden ilgi gormesine engel olur ya da
yalan yanlis s6z soyleyip sevgiliyle asigin arasin1 bozar. Sairler, rakibi bu tavirlarindan
dolay1 kopege, domuza veya dikene benzetir.

Yolla benzerlik iligkisi kuran diger onemli bir kavram ise tasavvuftur. Nefis
terbiyesini, ahlaki olgunlagsmay1, inancin1 uygulama da yaraticinin rizasini esas almayi
ilke edinen tasavvuf belli bir silkte(yolda) olmay1 mecbur kilar. Bu yol esas itibariyle
Allah’1n yoludur. Kisi ancak O’nun yoluna siiliik ederek gergek mutlulugu yakalayabilir.
Kotiliklerden, belalardan korunup selamete ulasabilir. Siilik etme belli bir tarikat pirine
intisap etme seklinde de ifade edilir. Ciinkii birey kendisini Allah yoluna iletecek ve ona

bu yolda yardim edecek rehberin o oldugunu diisiintir.
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Allah yolu sairler tarafindan agk yolu olarak da ele alinir. Ciinkii Divan siirinde
aklin sinirl bir idrak sahasina sahip oldugu ve bu nedenle de sadece akilla Allah'a
ulasilamayacagi, O'na ulagsmanin ancak agkla miimkiin oldugu diisliniilmiistiir. Ve insanin
aska diismesi ise bazi sairlere gore Elest Bezmi’nde baslamistir.

Askla Allah yoluna silik eden ve insan-1 kamil olmak amaciyla manevi
yolculuguna baglayan salikin emeline ulagmasi i¢in tecrit, edep, sabir, kararlilik,
alcalgondllilik gibi tutumlara sahip olmasi ve ¢esitli menzillerden gegcmesi gerekir. Bu
makamlarin ilki ibrettir. Kalp gozii agilan salik artik bu noktadan sonra her seyde Allah'
1 ve O'nun sifatlarin1 gérmeye baslar. Allah’in hikmetleri karsisina saskinliga diisen salik
bu sefer kendini hayret makaminda bulur. Tasavvufta hayret makami, salikin mutlak
hakikati bulma yolculugunda énemli bir merhaledir. Clnki cezbe igindeki salik eger bu
makam1 agamazsa, ciinlina (delilige) diisme tehlikesi ile kars1 karsiya gelir, vahdet yerine,
delilige varir. Divan sairleri mutasavvuflarin aksine deliligi 6viicii sekilde alip akildan
baglarin1 koparmaya caligirlar. Ciinkii onlar asiklarin piri Mecnun’un izindedirler.

Hayret vadisinde bagi donmiis bir halde olan salik ahiin sulesini kendisine rehber
edinerek fend menziline dogru ilerlemeye devam eder. Ama oraya varmasi igin de
oncelikle beld diyarindan gegmesi gerekir. Cole benzeyen bela asamasinda salik ¢cok gam
ceker, gdzyas1 akitir. Sonunda olgunlasip fend makamina varir. Fenadan sonrasi ise
mekénsizliktir. Bu mekansiz sehir bekabillahtir. Yolun bitis noktasidir. Bu mertebe de
sadece baki olan vardir. Salik ebedi ve ezeli olan Allah’in bekasi ile baki olma haline
burada erisir.

Divan siirinde gosteris meraklisi, yol yordam bilmeyen, kaba saba davraniglara
sahip biri olarak tarif edilen z&hid tipiyle yol arasinda da iligski kurulmustur. Sairlere gore
zéhid Allah yolundan sapmis, elinde tespihi ve sirtinda hirkasiyla ibadetlerinde ve
tavirlarinda ikiyiizli birisidir. Zahid ayn1 zamanda Allah yolunda olan kisileri de yoldan
cikarmaya c¢alisandirr. Cilinkii o seytana bile kotiiliik yollarim1 6gretecek kadar
maharetlidir.

Zahidin zidd1 bir yasam siiren rindler ise Allah yolunun yolcusu olarak kabul
edilirler. Onlar inaniglarinda Allah rizasini her seyden iistiin tutarlar. Davranislarinda ise
meyhane midavimi olan igmeye diiskiin kimseler gibidirler. Béyle davranmalarindaki
sebep gosteristen uzak ibadet etmeleri i¢indir. Bu ylUzden onlarin kalpleri Allaha, yonleri
meyhaneye dogru oldugu sdylenilebilir. Bu gelenekte meyhane yolu da dnemlidir. Cinki
Allaha ¢ikan yol budur. Orada pir-i mugan gibi bir rehber vardir. Onun elinden agk sarabi

i¢ilip dogru yol bulunur.
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Elde edilen bulgulardan tasavvuf mantigimin yol {iizerine insa edildigi
gorilmektektedir. Kullanilan terimlerin yol ve yol anlamini veren kelimelerden tiiremis
olmasi yahut neredeyse her kavramin yolla benzerlik iliskisi i¢inde ele alinmasi da bunu
kanitlamaktadir. Ayn1 zamanda tasavvuf iizerinden ihtiyat, riza, takva, ihsan, edep,
meskenet, marifet, kiifir gibi kavramlarin da yolla tesbih ilgisi i¢inde ele alindig1 tespit
edilmistir. Ayrica ¢alismamizda ases, bagban, Ferhad, gimrah, hadi’s-subdl, Halil,
hemrah, Hz. Isa, mukteda, peyk, rehber rehzen, tacir, yolcu gibi kisilerin ve ceres, gl
bahcesi, karban, kehkesan, mesale, nemed, nisan, rehgulzar, rizgar, su gibi unsurlarin

yolla iliskisi de ortaya konulmustur.

15. ve 16. yiizyillardan segilen divanlardan hareketle inceledigimiz yol ve yolun es
anlamlilarinin, gerek yalin halde(1031 kez), gerek terkip icinde(813 kez), gerekse birlesik
kelime(354 kez) olusturarak 15. yilizyilda 786 adet, 16. yiizyilda 1412 adet olmak tizere
toplam 2198 defa beyit ve siirlerde gectigi saptamasi yapilmustir. Siirlerde en c¢ok
kullanilan terkipler sirasiyla hdk-i rdh/reh(127 kez), rah-1 ask/reh-i ask(77 kez) ve ask
yolu(37 kez) iken; en ¢ok kullanilan birlesik kelimeler ise yoldas(76 kez), rehber(46 kez),
rehglizer(42 kez) ve hemrah/hemreh(40 kez)dir.

Motif ¢alismalarina katki saglamay1 amacglayan bu tezde, yolla ilgili kapsamli bir
arastirma yapilarak elde edilen bulgularla yol motifinin, Divan siirinde en fazla tesbih

edilen unsurlardan biri oldugu saptanmustir.
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Kesdi isbu dide-i hiini beyaban yollarin
3.Bilmezem ya Rab ki peyk-i YUsufun kandan gele
Seyle verdi dide-i Ya’ktib Ken’an yollarin
4.Askandir siiz u halet dilde zira su kadar
Gosteren pervaneye sem’-isebistan yollarin
5.Réhin iizre ger duram incinme sultanim bana
Beklemek ca’iz durur mdra Siileyman yollarin
6. Ey Us0li aska ma’ni olamaz ta’n-1 rakib
Baglayamaz hér u has derya-yrumman yollarin

7. Bin niyaz ile sab& ben hak-padan yiz sirl

Hazret-i Monlaya varirsan Karaman yollarm (Usdli, s.190 g.94)
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EK-7.15. YlUzyilda Yol ve Es Anlamhilarinin Kullanim Sikhg:
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XV.YUZYIL

Divanlar

Ahmed | Avni | Cem | Hamdullah | Mesihi | Mihri | Necati | Seyhi

Pasa Sultan | Hamdi
Kelimeler
Yol 65 8 68 21 43 88 143 49
Rah/Reh 56 18 35 6 37 37 49 15
Tarik 7 2 12 10 6 2
Sirat 2 4 2
Minhac/Menhec
Sebil 1
TOPLAM 128 28 | 105 39 94 125 | 198 69 786




EK-8. 16. YUzyilda Yol ve Es Anlamhlarinin Kullanim Sikhg:
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XV.YUZYIL

Divanlar
Kelimeler Baki | Emri Fuzdli | Hayali | Nev’i | Usuli | Zati
Yol 83 37 43 109 72 58 267
Rah/Reh 76 50 128 |69 88 35 160
Tarik 5 11 50 20 5 6 14
Sirat 1 1 2 2 2
Minh&c/Menhec 3 2
Sebil 1 2
TOPLAM 164 98 |225 200 179 101 445 1412




EK-9. Etik Kurul Onay E-Postalar:

m = o wm v w o=~ §

peo

e m=owemvevoeox§

Osman Baykal.

Tamam Hocam yizde 23 cikmig belde aka <beldeaka@omail coms, 3 Eki 2020 Cmt, 13:16 terihinde sunu yazdi:

belde aka
Al ben

Merhzba Osman,

Tezle lgii etk acidan herhangi bir sakinca yoktur

Kalaylilar difyarum

Dr. O Uyesi Belda Aka

Cag Universiesi
Fen-Edebiyat Fakitesi

Tirk Dili ve Edebiyats Bolimi

Qsman Baykal <psmanbaykal 6361 @amail com>, 3 Eki 2020 Cmt, 13:24 tarhinds sunu yazdl:

Osman Baykal.

muratkoc@cag.edu.tr
Alicr: aycan, senay, ben

+ aycankol@, senaydemir@

Uygundur

02.10.2020, 10:48, "Osman Baykal.” <osmanbaykal.6361@gmail com>:

@ 132410 dakikatnce) gy

1340 3dkiatne) fy W

@ 2 Ekim Cum 1048 (1

Merhaba Hocam, ben Tark Difi ve Edebiyat: yiksek lisans dgrencilerinden Osman BAYKAL, tezimin basimi icin onayiniz gerekiyor. Belgeyi ekte gonderiyorum

2 Ekim Cum 12:30 (1 gin once)

Merhaba Hocam, ben Tirk Dili ve Edebiyat: yiksek fisans ogrencilerinden Osman BAYKAL, tezimin basimi icin onayiniz gerekiyor. Belgeyi ekte gonderiyorum:

Dog.De Marat KO

ol Bl Exsetic Naicd
TSN

G et Yo Bgbofan i
v Nenis By i

mwsthaciagedat
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i Cagedulr
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Merhaba Hocam, ben Tirk Difi ve Edebiyat: yuksek lisans dgrencilerinden Osman BAYKAL, tezimin basimi icin onayiniz gerekiyor. Belgeyi ekie gonderiyorum:

9 Osman Baykal. @ 25120201106 vy )

basaran@cag.edu.tr 2512001127 ¢ W}
Alici: ben v

Tezle ilgii efik agidan herhangibir sakinca yoktur. Prof. Dr. Mustafa BASARAN

02.09.2020, 11:06, "Osman Baykal." <osmanbaykal 6361 @gmail com>: L

Prof. Dr. Mustafa BASARAN

G s i e o e (a Universitesi Yasar Baybogan Kampisi
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Merhaba Hocam, ben Tark Dili ve Edebiyati yiksek lisans ogrencilerinden Osman BAYKAL, tezimin basimi icin onayiniz gerekiyor. Belgeyi ekte gonderiyorum:

Deniz Aynur GUler <adquler26@gmail com> BiCar 1R &
Alict:ben v

Tezle ilgii etk acidan herhangi bir sorun yoktur.

Prof Dr DenizA GULER

Osman Baykal. <osmanbaykal 6361@gmail.com>, 2 Eyl 2020 Car, 11:09 tarihinde sunu yazd::

Prof. Dr. Deniz A, GULER
(a8 Universitesi Yosar Baybolan Kampisii

Dean Of Faculty of Arts & Sciences Adans Nrsin Karyola e 3800
adguler@cag.edutr Yenice/MERSIN
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